2१708:4.6020,. 


(> 
णि २ 
काळ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


विचास्सरीचे, . 
"“रढडटप्ण 
हि--->' ४ खरलवश्य 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका 
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नव्या भारताचा नवा इतिहास घडविणारी 


(क $ ("३ ळ्‌ 
ढवा सपत. चारतरन्नाला 
संपादक : श्री. दा. न. शिखरे, श्री. आपटे गुरुजी 

७ (9.9 
दोन पष्पें प्रसिद्ध ज्ञाली 
अभय, सत्य, दया, क्षमा, ज्ांति, तेज इत्यादि दैवी संपत्तीच्या 
वे राष्ट्रांतील व सर्व काळांतील विभूतींच्या चारित्रांतीळ उज्ञ्वट कथा- 


गग या मालतफ प्रकाशत हात आह, स्वतत्न भारताताळ नवा एपढा 
चारत्यतपन्न ब सवाद्यांल बनण्यास ह्या मालच बाचन उपयुक्‍त ठरल 


खरम पुष्पावरोळू अभिप्राय : ९ 
अह“ नामांकित आणि सिद्धहस्त चरित्र-ठेखकांचे साहाय्य माळेने संपादन १ 
| केलें आहे....जे प्रसंग चित्रित केळे आहेत, ते असंत रसाळ, चित्तवेधक 
| व सॉोष्ठवपूर्ण शेळीने रेखाटण्यांत आळे असून मनाची तावडतोव पकड ९ 
|  घेगारे आहेत. अशा प्रकारचें संस्कारक्षम वाळ्यय प्रस्तुत माठेत्फे प्रसिद्ध 
ह. होऊन तरुण पिढीच्या हातांत ते पडगार ही आनंदाची गोष्ट होय. ? ! 
-्दैनिक तरुण भारत ( नागपूर ) > 
साधना, ळोकमान्य, ळोकशाक्ति, मन्वेतर, आनन्द, चित्रमय जगत्‌ इत्यादि 
९ 


नियतकालिकांचे असेच गोरवपर अभिप्राय आठे आहेत. 


ता. ९ जुले रोजीं प्रसिद्ध होणारें 


दुसरें पुष्प- 

१. अत्राह्माम ठिंकन-- ( ठेखक : दे. ना. टिळक); २. येत्रू ख्रिस्त, 
२३. लॉड शॉफ्टस्वरी- ( ढेखक ; आपटे गुरुजी); ४. डॉ. मंगरे- 
( हेखक ; स. शं. देसाई ); ५. महावीर- ( लेखक : र, मा. शहा 3; 
६. मांडव्य क्रपि- ( ळेखक : पुराणप्रिय ); ७. इंधरचन्द विद्यासागर 
८. रविशकर महाराज, ९. नागानंद, १०. म. गांधी- ( ठेखक ; 


दा. न. रिखरे ); ११. पांखरांचें स्वातंत्र्य- ( ठेखक : स. रं. देसाई ). 
.. |. अभ १ "५५७ 4 (र 
प्रत्येक पुस्तक सुमारें १०० प्रष्ठांचें असून त्याची किंमत फक्त १ रु. आहे 
> प्रत्येक पालकाने आपल्या मुळाचे हातीं द्यावें, 
७ प्रत्येक चालकाने आपल्या शाळेंत लावावें. 
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सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाला , पुणे २ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


१ र १$ र 


ज्र 
20:00 ती ति 
छनवभारत के 
शस ५७७५ 3 
(3॥ 


० अमृतमहोत्सवी ७-3 


अप 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


व ९ _«»_ ७० | र्‌ त्‌ जु छे 
अक्वा गॅवेला १९५२ 
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४८ तास टिकणारा पर्त सुगंध असलेल प 
2: ळ्ढ उत्तम छपाईसाठी 
तर-्लव्ह | 
( रजिस्टर्ड ) रभुळ तष सुद्रणालय 


वापरून खुगल्थाची मजा लुटा ! !!_, यूथ कास द्या 


निमाते--गज़,नन जनादन बोडस, मुवई २ 
पुणें स्टॉकिस्ट्सू-- गोडवोळे, जोशी २९१ शनवार, पुण २ 
| आणि कंपनी, २५८ बुधवार श्र 
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बद्मास तयार | 
पं. जवाहरलाल नेहरू यांच्या लेखणींतून उतरलेले 
जागतिक 
इतिहासाचे ओझरते दर्शन 
खंड 2२ ; युल्य ७॥ रू, 
खंड ९ ते ४ च्या प्रकाशनपूव खास सवलतीसाठी 
याच अंकाताल कव्हर पान ३ वरांल जाहिरात पहा, 
| " 
सुलभ राष्ट्राय ग्रथमाला, पुण ? 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे अप.» 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


अनुक्रमणिका 


'नबभारत', जुळे १९५२ 


लेखक-परिचय 


[ या अंकांतील खालील लेखकांशिवाय इतर लेखकांचे लेख ' नवभारतां 'त या 
वर्षी यापूर्वी आळे असून त्या त्या वेळीं त्यांचा परिचय दिला आहे.--क्रा. सं. ] 


प्रा, गोवधेन पारीख-- मुंबई येथीळ रामनारायण रुद्या केलिजमध्ये अ्भद्यास्त्राचे प्राध्यापक, 
महात्मा गांधी ? या पुस्तकांचे लेखक 

श्री. रा. ना. झोळ बी. ए., वरी. टी., डी. पी.एड्‌.--- वाई येथील प्रायमरी टेनिंग कॉलेज फोर मेन 
या संस्थेचे प्राचार्य. ' शेक्स्पिअरच्या नाट्यकथा ? या पुस्तकाचे लेखक. 

प्रा. छ, के. आरावकर--- मुंबई वेथीळ रामनारायण रुड्या कोलिजमर्थ्ये तत्त्वज्ञानाचे . प्राध्यापक, 
“ हाच मार्ग ? ही यांची कादंबरी प्रसिद्ध झाली असून, ' वेवाहिक 
> नेव 0) ञअ पन ञझ क रची ् धळ 9 2 
निवड ' आणि ' अनंताची फुळें ? हीं प्रकाशनाच्या मागीवर आहित 

श्री, वा, र. सुठणकर, मी. एजी. ( बेळगांव )-- ' महाराष्ट्र संत-मंडळाचें 
पुस्तकाचे लेखक. 

प्रा, वि. स, कुलक्णी-- सोलापूर येथीळ दयानंद केलिजमध्ये मराठीचे प्राथ्यापक 
* साहित्यदर्शन ? इत्यादि पुस्तकांचे कर्ते 

भ्र > 

प्रा. रा. म. मराठे, एम्‌. ए., बी. टी., एम्‌. एड.---- पुणं येथील * टिळक कोलेज ऑफ एज्युकेशन 
या. सस्थंत ' शिपिवल]65 खा ]तपदापठा आणि 159०0०१०९५ चे 
प्राव्यापक, “ 1यव1१0001 0! फणा» जे लेखक 

प्रा, प्र, रा. दामळे ( नो. वाडिआ कॉठि 

९ 
आचायंभक्त द. वा. जोग, 


ऐतिहासिक कार्य? या 


“ पह्ांटवारा ?, 


ज, पुर्ण )-- पुणें विद्यापीठांत तत्वज्ञानाचे प्राध्यापक 


र्या 
उम|नबत्तीथ, एस्‌, टी. सी.--- पुणे येथील महाराष्ट्र एज्युकेशन 


सोसायटीच्या हायस्कूलमध्ये शिक्षक, ' त्रह्मविचार ?, “ अद्वेत-सिद्धान्त- 
दशन ' इत्यादि पुस्तकें यांनी ठढिहिळी असून, नुकताच (१९५१ मध्ये ) 
डक शियचा १ ( मूळ छोक, मराठी टीका * प्रकाद " व इ्तर्‌ 

“* करणारा उपोद्धात वगेरे यांसह सुमारें ६५० पानांचा ) 
हा प्रथ प्रतिद्ध झाला आहे 


आचाय वि. प्र, ठिंमये ( पण )._ : 
( पुणे ) अल्बेरणीची गीता व इतर निबंध ?, “ प्रांतिक स्वराज्य ( १ )ईै 
इत्यादि पुस्तकांचे ठेखक 
, रा. वि. आंतुरकर-- स. प 
चचा रीच डग. पुण विद्यापीठांत इतिहासाचे प्राध्यापक. ' हिंदुस्थान- 
सक तिहास ? ६ > इत्या 
हेंदुस्थानचा साधनरूप इतिहास ? इर्त्या 
पुस्तकांचे लेखक र क 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमालेच्या विश्वस्तमंडळाचे मासिक 


भ्ळे 
_ जुल 
१९५२९ 
संचालक : श्री, शंकरराव देव 
6 संपादक-मंडळ 
आचार्य शं. दू. जावडेकर-आचार्य स. ज. भागवत - श्री. हरि कृष्ण झोहनी - प्रा. वि. म. बेडेकर 
का, संपादक 
लोकशाही आणि समाजवाद प्रा, गोवधेन पार्राख १-१२१ 
मुळें कीं मोजल्या माणसाची खेळणी ? प्रा. राम झोळ १२-१५ 
विज्ञान आणि नीति प्रा, ल. के. आरावकर १६-२० 
क्रोचे आणि त्याचें तत्त्वज्ञान श्री, वा. रं. सुंठणकर २१-२९ 
जीवनसंखे...! प्रा, वि. म. कुलकर्णी ३० 
गांधी आणे माते : ३: आचार्य शे. द. जावडेकर ३१-३९ 
सुभरसिद्ध तत्त्वज्ञ आणि शिक्षणश्ञाखज्ञ डॉ. जॉन डड प्रा. रा. म. मराठे ४०-४५ 
प्रेथसमीक्षण : 
* महाराष्ट्र-सारस्वत : पुरवणी ? प्रा. श्री, के. क्षीरसागर ४६-४९ 
: श्री. प्रतापशेट यांचीं तत्त्वज्ञानावरील व्याख्याने ? 
प्रा. प्र. रा. दामळे आणि श्री. द्‌. वा. जोग ५०-५२ 
* आंतरराष्ट्रोेय समाजवाद ? प्रा. दे. अ. दाभोलकर ८३-५५ 
: व्हाइटहेडचें तत्त्वज्ञान नि सामाजिक नीति “ प्रा, ल. के. आरावकर ८५ 
भूदान-यज्ञांतील “ दाना ? चा अर्थ आचार्य वि. प्र, लिमये ५६ 
पत्रव्यवहार : 
गोविन्द्पंत वुंदेल्यावरीळ आरोप प्रा. रा. वि. ओतुरकर ५७-५८ 
नारो होकराची साक्ष ! प्रा, त्र्यं. शं, शेजवलकर ५८-५९ 
सारसंकळन ६०-६४ 
वार्षिक रु. ९ .. सहामाही रु. ७ अंकास रु. १ 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


संपादकोय 
आगामी 


£ नवभारता “च्या जून ५२ च्या अंकांत जाहीर 
केल्याप्रमाणे “ नवभारता चा यापुढील म्हणजे 
ऑगस्ट १९५२ चा अंक 'लोकशाही-विरशेषांक 
म्हणून योजिलला आहे. येत्या आगस्टमध्ये आपला 
भारत राजकोय दृष्ट्या स्वतंत्र हाऊन पांच वर्षे पुरी 
होतील, याच वर्षा प्रोढमताधिकारानुसार जगांत 
अभूतपूवे प्रमाणावर योजिलल्या भारतीय निवडणुका 
नुकत्याच पार पडल्या असून, घटनेतुतार संध- 
राज्यांतून आणि प्रादेशिक राज्यांतून लोकशाही 
राज्ययेत्राचा कारभार सुर्हे झाला आहे. 
आपली ही भारतीय लोकशाही अगदी नवीन 
असली, तरी ज्या विशिष्ट पद्धतीनें आणि विशिष्ट 
परित्थितींत मारताळा श्यांततामय रीतीर्ने स्वातंत्र्य 
मिळाळें त्याचा विचार करतां, या भारतीय नवो- 
दित लोकशाहीच्या मवितब्याकडे विचारवंत मोठ्या 
उत्सुकतन पाहत आहेत. लोकशाही घटना हदी 
फक्त राज्ययंत्राच्या सांगाड्यांतच अडऊून केवळ 
आपचा॥रेक न राहतां, तिच्यांत खरा लोकशाहीचा 
आत्मा कसा ओतला जाईल, हाच यापुढें विचारवंत 
नेत आणि कायकते यांच्यापुढे मुख्प प्रश्न आहे 
शवाय, जगांतील ळोकशाहीविबयक विचारांत 
आज क्रांति हात आहे. परंपरागत उ 1ररमतवादी 
ळढाकशाहा ह जुतीपुराणी व अपुरी ठरत आहे. त्या- 
ऐवजी “ नवीन ? व्यापक ळोकशाहीच्या कल्पना 
उुढ आल्या असून, त्यांचा कांड देशांतुन प्रत्यक्ष 
सयागाहू चाळू आहे. त्याचनरोबर, या नियोजनमय 
सुगांत या “ नवीन * लोकशाहींतून लोकशाहीचा 
मूळ गाभाच नाहींसा होण्याचा धोका निमीण 
झाल्यायुळ, हा ' नवीन ? लोकशाही खऱ्या अर्थाने 
ळाकशाहा म्हणतां येईल को नाहीं, हाहि विचार- 
वतापुढ प्रश्न आहे. अश्या या लोकशाई विषयक 
वचारमथनाच्या काळीं भारताच्या नवप्रस्थापित 
कशाहाकड [विचारवताचे डोळे लागणं साहजिकच 
आहे, म्हणून भारतीय लोकशाहीच्या पंचवार्षिक 
वाढदिवसाच्या निमित्ताने भारतीय व भारवीयेतर 
लोकशाही विषयक प्रश्नाचे तोळनिके दिग्दशन होगे 
डाचत होईल, आगामी * ढोकशाही-ब्रिशेषांका "ची 
त्याच उद्िानें योजना करण्याचा प्रयत्न केला आहे 


अनुक्रमणिका 


लोकशाही-विशेषांक 


त्या दृष्टानं ' लोकशाही '-विशेषांकांत साधारण- 


पण पुढ|ळ स्वरूपाच्या विषयांवर लेख यताल $£ 


लाकशाहा विचारांचाव मृल्याचा उद्गम ब विकास 
आधुानक भारतांतील लाकशाहाचा उद्गम व 
वक्रास; भारतीय समाजरचना जातायता आणि 
लाकशाहा भारताय आयक समस्या आण 
ळाकशाह।; भारतीय स्थानिक स्मराज्यसस्था आणि 
लकडा; भारतीय राज्यकारमारथत्रव लोकशाह 
भारताय राजकोय पक्ष व लाकशाहा; ग्रेट ब्रिटन 
अनारंका, सोव्हिएट पून युराप, नवचीन यांमधील 
लकश्ाह्याच स्वख्प व व्यवद्वार इत्यादि.---अज्शा- 
सारख्या भेषयांवर आ. शो द. जावडेकर, प्रा. स 


वा, कागेकर, प्रा, ना. र. देशपांडे तकंतीथ 
लक्ष्मणशास्त्री जोशी, श्री. र. के खा[डळकर, श्री 


दि घेडेकर क, एनू. फडके, प्रा. गं, बा 
सरदार, प्रा. पु सहृलवुद्ध, डा. वा. रा. 
ढमढर, प्रा, गोबधन पारीख, श्री. श्री. शे. नवरे 


प्रा के. क्षरसागर प्रा, दे. अ. दाभालकर 
प्रा भा. श॑ भणगं, प्रा. ब. म॑ ।[सरसाकर या व 
इतर आयापल्या क्षेत्रांतील तज्ज्ञ ठेखकांनीं 
ाडहावयाच मान्य केल आपहू 

निवाजिज " लोकशाही-विज्ेषांक हा नेहमींच्या 
अकापक्षां दुप्पट मोठा म्हणजे १२८ पृष्ठाचा 
हाइळ, अशो अपेक्षा आह, आगस्ट १५ या 
भारताय लाकशाहू च्या पचव॥षक वाढा<वसाच्या 
गामत्तान हा आगस्टचा अक निघत असल्यामुळें 
ता आगस्ट तारीख १ ळा भ्रासद्ध न होतां 
१५ आगट्टला प्रसिद्ध होइळ. भ,गस्ट १५ च्या 
सुमारास तो वाचकांच्या हत पडेळ, अशी 
कायालयाकडून व्यवस्था हे 

नवभारता ' च्यार्‍या पांचव्या वषी वाचकांना 
आम्हा येत्या * ढोकशाही-विशेषांका च्या छूपानं 
( नोव्हेबर १९५१ चा काढवर[मय अक आणि 
जानेवारी १९५२ चा तत्त्वज्ञान विशष्रांक हे 
पूकाचे विशषांक घरून) हा तसरा अकविशेष 
दगार आहोत, त्याचें वाचक स्वागत कलन 
नेवभारता “ल सक्रिय साहाय्य देतीळ असा 
म्हात भरवसा आहे, "णवि. म. बेडेकर 


२१०-६-५२ 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


क 0 व 
प्रा गोंबवधन पारीख 


लोकशाही आणि समाजवाद 


भांडवलशाही अर्थव्यवस्थेचा  ढासळणारा 
डोलारा आणि साम्यवादी समाजरचनेच्या प्रयोगाचा 
कट अनुभव यांतून पुढ येऊं पाहाणारी एक नबी 
प्रद्वत्ति म्हणजे लोकशाही आणि समाजवाद यांचा 
समन्वय करण्याचा प्रयत्न हवी होय, असा प्रयत्न 
केवळ भारतांतच नव्हे तर जगांतील इतरहि अनेक 
देशांत सुध आहे. या प्रयत्नांतीछ मूलभूत प्रन 
. एका अर्थानें जुनाच आहे. तथापि परिस्थीत 
सतत बदलत असल्यामुळें आणि मानवी ज्ञानाचा 
आणि जाणिंबचा सतत विकास होत असल्यामुळें, 
जुने प्रश्न नव्याने उपस्थित करण्याची आणि 
वेगळ्या मागोने ते सोडविण्याचा शक्‍य तों प्रयत्न 
करण्याची आवश्यकता वेळोवेळीं निर्माण होत 
असते. अक्शा प्रथत्नांमुळें त्या प्रश्नांच्या स्वरूपक्ष्वरहि 
प्रकाश पडतो आणि त्यांची मांडणीहि बदलण्याचा 
संमव अतो, लोकशाही आणि समाजवाद यांच्या 
पारस्परिक संजंधाच्या बाबतींत अशा प्रकारच्या 
तपासणीची आवश्यकता निमाण झाली आहे असे 
म्हणतां येईल, 

भारतीय राजकारणांत लोकशाही आणि 
समाजवाद यांच्या समन्वयावर आधारलेला एक 
राजकीय पक्ष कार्य करीत आहे. नुकत्याच झालेल्या 
सावीत्रेक निवडणुकींत या पक्षाने अत्यंत हिरिरीने 
भाग घेतला असल्यामुळें या चर्चेत एक प्रकारचा 
ताजैयगा निमाण होण्याचा संभव आहे. या 
दृष्टीने एक गोष्ट आरंभींच स्पष्ट करणें जूर आहे. 
प्रस्तुत विषयाची चर्चा आणि समाजवादी पक्षाचे 
निवडणुकीतील यशापयरा यांचा संबंध या लेखांत 
फारसा अभिप्रेत नाहीं. केवळ निवडणुकांतील 


अनुक्रमणिका 


यश्यापयक्यांतून ही चचा उद्भवलेली नाहीं.विचारांची 
योग्यायोग्यता ही जरी निवडणुकीसारख्या अत्यंत 
गुंतागुंतीच्या राजकीय घटनेतील यशापयशाला 
अंशतः जननाबदार ठरत असली, तरी निवडणुकीतील 
यक्यापयंश हँ त्या योग्यायोग्यतेचें सवेस्वी विश्वठनीय 
गमक मानतां येणार नाहीं, विचारांची कसोटी 
व्यवह्वारांतच लागते हे जरी मान्य केळे, तरी 
एखाद्या विशिष्ट व्याबह्वरिक घटनेला ते तत्त्व लागू 
करतांना त्या घटनेचे स्वरूप, तिच्या विशिष्ट 
मयादा व कालानुक्रम इत्यादींचा विचार करणें 
आवश्यक असते. तसें न केल्यास जें यरास्वी तेंच 
यीग्य असे मानावें लागून वैचारिक क्षेत्रांत मोठाच 
अनवश्थाप्रहंग निर्माण झाल्यावांचून राहणार नादी. 
तात्पर्य, सार्वत्रिक निवडणुकीत समाजवादी पक्षाला 
जरी पुरेपूर यश मिळालें असते, तरी देखीळ वर 
उल्लेख केलेल्या स्वह्पाच्या चर्चेची गरज शिलक 
राहिलाच अतती. वैचारिक भूमिकेत दोष 
असल्यास यश॒ ह अपयश्यापेक्षां देखील अधिक 
भयंकर ठरू शकते, हा अनुभव इतिहासांत आढळतो. 
समन्वबयामागीळ ग्रहीत भूमिका 

लोकशाही आणि समाजवाद यांच्या पारस्परिक 
संत्रंघाच्या चर्चेतील एक प्राथमिक अडचण म्हणजे 
या दोन शब्दांविषयींची होय. यांतील लोकशाहीचा 
अर्थ स्पष्ट आहे. राजकीय क्षेत्रांतील या शब्दांतील 
कल्पनेच्या अथासंब्रंधी भरपूर चर्चा झाली असून त्या 
योगें त्यांत निश्चितता, स्पष्टता आलेली आहे. या 
अर्थाधंत्रं्धी गोंघळ निमोण करणाऱ्या कल्पना कांही 
वेळां पुढें येतात, परंतु त्यांतील तर्कदुष्टता चटकन्‌ 
ध्यानांत आल्याबांचून राहत नाही, उलट समाज- 
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नवभारत 


बाद हा एक पडशौशब्द ( 3191100. (टा ) 
बनळा आहि. त्याच्या योगाने अनेक निरनिराळ्या 
कल्पना व्यक्त केल्या जातात, आणि यामुळें 
लोकशाही आणि समाजवाद यांच्या परस्परसंत्रंधा- 
विषयीं उलटसुलट विधानं करणें शक्‍य होत. या 
अडचर्णातून बाहेर पडण्याचे दोन मार्ग संभवतात. 
पाहिळा मार्ग म्हणजे-लोकशाही आणि समाजवाद 
यांचा एकादा विशिष्ट संत्रंध ग्हीत धरावयाचा; 
त्याहा अनुलक्षून त्यांत अभिप्रेत असलेला लोकशाही 
आणि समाजवाद या दोन्ही कल्पनांचा अथ स्पष्ट 
करावयाचा; तो अथे तपासून त्याळा मान्यता 
देण्याच्या बाबतींत अडचणी असल्यास त्या तिशद 
करावयाच्या; आणि त्या अडचणींच्या अनुषंगाने 
दोन्ही कल्पनांमधाल ग्रह्ीत घरलेल्या संत्रंघाच्या 
स्वरूपावर परिणाम होत असल्यास तो कोणता हूँ 
स्पष्ट कराबयाचें हा होय, दुसरा मार्ग म्हणजे 
लोकशाही आणि समाजवाद या दोन्ही कल्पनांची 
निश्चित व्याख्या वा अथ कहून त्याच्या आधाराने 
त्यांच्या पारस्परिक संत्रंधाचें स्पष्टीकरण करगे हा 
होय. या दोन्ही मागीचा अवलंब केल्याने प्रस्तुत 
चचची वेचारिक बेठक स्पष्ट व साफ होऊं शकेल, 
असे वाटते. आणि त्यायोगाने प्रस्तुत प्रश्नाबाबत 
पूवात्तरपक्ष करणारांमधीळ” मतभेदाचे क्षेत्रहि 
संकुचित होऊन त्याचे स्वूप * अमुंक शब्द अमुक 
अर्थानें वापरावयाचा कीं नाहीं ! ' एवब्यापुरतेच 
मयादेत होण्याचा संभव आहे. अश्शा प्रकारचा 
मतभेद सहज मिटवितां येण्यासारखा आहे अस 
वाटते, 


वर उल्लेख केलेल्या दोन मागीपेकीं पहिल्या 
मागाने प्रस्तुत प्रश्नाचा ऊहापोह करणे आरंमी उचित 
होईल, लोकशाही आणि समाजवाद यांचा समन्वय 
करणें शक्‍य आहे असं अनेकांचे म्हणणं आहे! या 
म्हणण्याचा आराय थोडक्यांत पुढीलप्रमाणे सांगतां 
येईळ $ मांडवळशाह्दी अ्थव्यत्रस्थेच्या अनिष्टतेबद्दळ, 
ती कायम राहण्यांत ज्यांचे हितसंब्रंध गुंतलेले 
आहेत ते ब त्यांचे अंकित अतळेळे थोडेबहुत 
लोक यांच्या व्यतिरिक्त इतरांत मतभेद होण्याचें 
सुळींच कारण नाहीं, ही अर्थब्यवत्था उत्पादन- 
साधनांच्या खाजगी माळकीबर आधारलेली असून 


अनुक्रमणिका 


नफा हा तिच्य़ांतीळ आर्थिक उत्पादनाचा हेतु आहि 
ही उत्पादन साधनांवरील खाजगी मालकी आणि 
त्यामुळें पयायाने खाजगी नफ्याची शक्‍यता नष्ट 
करणें हें समाजवादाचे काय होय, हीच आजची 
मूलभूत सामाजिक गरज आहे. ही गरज पुरी 
करण्यासाठी साम्यवाद । कामगार-ह॒कमती *चा 
म्हणजे हुकुमशाद्दीचा मार्ग सांगतो. परत ते साधन 
अनिष्ट आहे. त्यामुळें मानवी स्वातंत्र्य धोक्यांत 
येते. यासाठी हा बदळ लोकशाहीच्या मागीनेच 
घडवून आणला पाहिजे, बहुसंख्य जनतेस त्याची 
आवश्यकता पटवून दिली म्हणजे त्यांनी निवडून 
[दूलल्या प्रतिनिधींच्या बहुमताने तो घडवून आणणें 
सहूज दाक्य आहू, सम्राजवादी क्रात घडवून 
आणण्याचं लोकशाही हेच योग्य साधन होय. 
अन्य साधनांचा, उदा० सशस्त्र बंडाचा, उपयोग 
केल्यावर त्याचे क्रांतीवर-समाजवाद्यांस ज्या 
प्रकारचा समाजरचना करावयाची आहृ त्या 
साध्यावर-अनि परिणाम घडून आल्य़ावांचून 
राहूणार नाोहात, साम्यवादी समाजरचभेच्या 
प्रयांगाने हृ स्पष्ट केलं आह. म्हणून लाकशाहाच्या 
मागानेच समाजवादी क्रांति घडवून आणणे इष्ट 
हाय, ठोकशाही आणि समाजवाद यांच्या समन्वया- 
चौ शक्‍यता मान्य करणारांच्या विचारसरणींतील 
ह मध्यवती कल्पना हाय असें म्हणतां येईल, 

या समन्वयांत समाजवादाचा अर्थ “ज्या 
समाजव्यवस्थेत उत्पादनसाधनांवरील खाजगी 
मालको नष्ट करण्यांत येऊन ती सामाजिक बा 
राज्याच्या मालकीची करण्यांत आली आहे, 
ज्यात खाजगी नफ्याच्या हेतूने संपत्तीचे उत्पादन 
हात नसून अधिकाधिक प्रमाणांत सामाजिक गरजा 
पुञ्या करण्याच्या हेतूने ते होत आहे अशा प्रकारची 
वर्गविहीन समाजरचना ' असा _ आहे. आणि 
लोकशाहीचा अर्थ । लोकप्रत्तिनिर्धीच्या बहुमताचे 
राज्य ) असा आहे. प्रतिनिधींच्या बहुमतनिर्णयानें 
वर उल्लेख केलेल्या स्वरूपाचे बदळ घडवून आणणें 
शक्‍य असल्यामुळें लोकशाही आणि समाजवाद 
याचा समन्वय शक्‍य आहे, समाजबादावर आधार- 
ळळ सामरा|जक जावन प्रस्थापित करण्याचें आणि 
ह्याचा ।वकास करण्याचे लोकशाही हेंच दृष्ट साधन 
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लोकशाही आणि समाजवाद 


हाय, असा वरील शाक्‍यतेतून आग्रह निर्माण हातो. 
लोकशाही आणि समाजवाद यांच्या या विशिष्ट 
अ्थोची आणि त्यांच्या ससन्वयाची शकक्‍याशकयता 
व योग्यायोग्यता थोडीशी काळजीपूर्वक तपासून 
पाहणें आवदप्रक आहे. 
ळोकशाहीत वहुमताच्या राज्यावरोबर 
अल्पमताचें स्वातंञय़हि अभिप्रेत 
लोकप्रतिनिधींच्या बहुमताने एखादा विशिष्ट 
सामाजिक बदल घडवून आणिगें म्हणजे तो 
ळोकराहीच्या मागाने घडवून आणणे होय, हे 
विधान केत्रळ तांत्रिक स्वरूपाचे आहे. ठोकशाहीचा 
हा तांत्रिक अथे जरी क्षणभर मान्य केला, लोकशाही 
' म्हणजे लोकप्रतिनिर्धीच्य़ा बहुमताचे राज्य हे जरी 
मान्य केळे, तरी त्यांत अल्पमताची बहुमताच्या 
निर्णयास मान्यता आणि प्रचार, संघटन आणि अन्य 
लोकशाही मार्गोनीं बहुमत बनविण्याचे अल्पमताचें 
अजाधित स्वातंत्र्य या दोन्ही गोष्टी अभिप्रेत 
आहित, ' बहुमताचे राज्य? या कल्पनेइतकीच 
£ अल्पमताचें स्वातंत्र्य ) ही मूलभूत कल्पना आहे. 
£ लोकशाही म्हणजे बहुमताचे राज्य? हें मान्य 
करणारे देखील या कारणास्तव “ बहुमताचे राज्य 
म्हणजे लोकशाही ” हे म्हणणें मान्य करावयास 
तयार होणार नाहींत, तांत्रिक अथीने देखील 
लोकशाही कायम टिकण्यासाठी, सम।जरचनेच्या 
मूलभूत सिद्धान्तांवानत बहुमत व अल्पमत यांत जर 
मोलिक मतभेद असतील, तर मोठीच अडचण 
निर्माण होण्याचा संभव आहे, समाजवादाच्या 
मूलभूत सिद्धांताबाबत अशा प्रकारचे एकमत होणें 
कठिण असल्यामुळें समाजवादाळा . मिळणाऱ्या 
पाठिंब्याच्या वाढीबरोबरच तांत्रिक लोकज्ाह्वीच्या 
संस्थांवरील ताण वाढत जाणें शक्‍य आहे, किंबहुना 
अपारिहार्य आहे! बहुमताच्या निर्णयाला अल्यमता- 
ची मान्यता मिळण्याची शक्‍यता, अल्पमत- 
वाल्यांना आपलें बहुमत करण्याचें व त्यायोगे ते 
निर्णय बदलण्याचे स्वातंत्र्य कितपत आहे, यावरहि 
अवलंबून राहीळ., हे स्वातंत्र्य म्हणजे प्रचार-व- 
संघटनद्वारां जेथे उत्पादनसाधनें सामाजिक बा 
राज्याच्या मालकीची आहेत अज्ञा समाजव्यवस्थेत 
प्रत्थापित व्यवस्थेवर टीका करण्याचें, खाजगी 
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मालकीचे इष्टत्व व श्रेष्ठत्व प्रतिपादन करण्याचें व 
लोकशाही सार्गानें त्या व्यवस्थेत वदळ घडवून 
आणण्याचा प्रयत्ने करण्याचें स्वातंत्रय होय. या 
भ्रूमेकेस विशेष पाठिंभा मिळूं शकणार नाहीं. 
खाजगी मालकोचे सामाजिक मान्यतेंतून उद्भवणारे 
नतिक अधिष्ठान आतां नाहीसे होऊं लागलें आहे 
हा सुद्दा या ठिकाणीं अप्रस्तुत आहे. तांत्रिक 
अर्थानें देखील लोकशाही कायम ठेवावयाची 
झाल्यास विराधकांचें हें स्वातंत्र्य मान्य करणें व 
अजाधित राखर्णे आवश्‍यक आहे. अगर्दी मूलभूत 
स्वरूपाच्या विरोधकांशींसुद्धां लोकशाही पद्धतीनेंच 
वागणे म्हणज्ञेच विराध करण्याचा त्यांचा हक्क मान्य 

रण, हे लोकशोहीवरील श्रद्धेचे एक महत्त्वाचें गमक 
आहे. उलट, अशा प्रकारचें स्वातंत्य समाजवादाप 
विघातक आहि हें उघड आहे, विराधी विचार हा 
योग्य असण्याचा संभव आहे म्हणून तो दडपून 
टाकण्यांत सामाजिक हानि संमवते, चुकीच्या बा 
अयोग्य विचारांचा सामना बरोबर व योग्य 
विचारांनींच केला पाहिजे, अन्य मार्गीनीं नव्हे-ही 
कल्पना लोकशाही श्रड्धेच्या मुळाशी आहे. उलट, 
विरोधी विचारांच्या बाबतींत योग्यायोग्यतेचा प्रश्न 
उद्धवू शकत नाही; वर्गांच्या विशिष्ट हितसंत्रंघांतूनच 
निरनिराळ्या विचारसरणी जन्माला येतात; खाजगी 
माळकीर्चे अनिटटत्व या कल्पनेत खाजगी मालकीचे 
इष्ठत्व प्रतिपादन करणाऱ्या वरिचारतरणीचे अनिष्टत्व 
देखीळ समावलेळं आहे; म्हणून पहिली गोष्ट नष्ट 
करणें यांचा अर्थ दुतरीहि नष्ट करणें अत्ताच केला 
पाहिजे; हीच भूमिका समाजवादाच्या सिद्ान्तात 
अनुसरून व्य़ावी लागेळ, ज्या समाजव्यवस्थेत 
उत्पादनसाधनांची खाजगी मालकी नष्ट झाली 
आहे, त्या व्यवस्थेत खाजगी मालकीचे इष्ट्व 
प्रतिपादन करणारा विचारच उद्भवूं शकगार नाहीं, 
हा युक्तिवाद अगद|च फोल आहे. एक तर हा बदल 
छाकशाहच्या माग|ने घडवून आणण्यांत आला 
असल्यामुळें एके काळीं खाजगी मालकी असलेडे 
ढाक सरनाजञात राहणारच, दुतर्‌ म्हणजे तालिक 
लाकराहाच्या मयादा. सांभाळावयाच्या म्हणजे 
साम्यवादांत संभवतो तश्या प्रकारचा लोकांच्या 
विचारांत एकमार्गीपणा ( ०००वा 01118 ) 
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१ हि 
आणतां येणार नाहीं, आणि तिर म्हणजे विचारांच्या 
उद्‌भूतीला अशा प्रकारें मर्यादा घालतां येत नाहीत. 
सतपिय, तांत्रिक लोकशाहीच्या मार्गानें जरी समाज- 
वादाची स्थापना करतां आली, तरी प्रस्थापित 
झालेल्या समाजवादास तांत्रिक लोकशाहीच्या 
मर्यादा सांभाळतां येणें अशक्‍य आहे. वास्तविकपगें 
तांत्रिक लोकशाहीच्या मागीन समाजवाद प्रस्थापित 
तरी करतां येईल की नाई हाहि एक प्रश्नच आहे! 
समाजवादी अर्थव्यवस्थेत लोकशाहीला मुरड 

आतां याह्ल प्रक्षाकडे थोडेसे दुसऱ्या दिशेने 
पाहूं. उस्लादनाची साघने राज्याच्या मालकीची 
झाली म्हणजे त्यांचा उत्पादनकायीतील उपयोग 
राज्याच्या निर्णयानुसारच होणार हे उघड 
आहे. या उपयोगाच्या कार्यक्षमतेच्या दृष्टीने त्या- 
संबंधीच्या धोरणांत निश्चिति व स्थिरता असणे 
हामान्यत: अत्यंत जरूरीचे आहे. या हृट्टीने हे 
कार्य लोकप्रतिनिधीकडे सोंपविण्याऐवजी तज्ज्ञांच्या 
एखाद्या समितीकडेच सोपविणे अधिक योग्य 
म्हटलें पाहिजे, म्हणजे तज्ज्ञांच्या म्हणण्याला मान 
डोलविगारे प्रतिनिधी कायदेमंडळांत निवडून आले 
पाहिजेत किंवा आर्थिक व्यवहार ब धोरण लढोक- 
प्रतिनिधींच्या अधिकाराच्या कक्षेबाहेर तरी ठेवली 
पाहिजेत, छेदोन्ही मार्ग लोकशाहीस मुरड घालणारे 
आहेत हें उघड आहे. या बाबतींत सामान्य धोरण 
ठरविण्याचा अधिकार प्रतिनिधींकडे आणि त्याच्या 
तपरिलीच स्वप निश्चित करण्याचे कार्य तज्ज्ञांकडे, 
अशा तऱ्हेच्या विभागणीवर आधारलेला युक्तिवाद 
करतां येगें शक्य आहि. परंतु सगळी उत्मादनसाधनें 
राज्याच्या मालकीची झालीं आगि त्यासंबंधीचे निय 
घेण्याची जबाबदारी राज्यावर आली कीं, अशा 
प्रकारचा धोरण व तपशील यांत फरक करें 
तितकेसे सोपे व निश्चित राहणे अशक्य आहे. शिवाय, 
घोरणाचें तपशिलांत छव्पान्तर योग्य रीतीर्ने झाले काँ 
नाहीं हें पाहण्याची जजञात्रदारी आंतिम अथाने प्रति- 
निर्घींकडेच राहणार हे मान्य केळे म्हणजे त्या 
बाबतीतील अत्थिरता व अनिश्चितता यांपासून मुक्त 
होतां येगे अत्यंत कठिण आहे. या बाबतींत 
: गिल्ड -समाजवाद्यांच्या निरनिराळ्या सूचनां- 
वरीळ दीकाहि ध्यानांत ठेवणें जहर आहे. तात्पर्य, 


(>. 


लोकशाहीत आवश्यक असलेळा लोकप्रतिनि 
अधिकार कायम ठेवावयाचा म्हणजे अर्थव्य़रवर 
कार्यक्षमतेस बाघ येणें अपरिहार्य आहे. शिवाय, 
उत्सादनप्रयत्न हा सामाजिक गरजा अधिकाधिक 
प्रमाणांत पुऱ्या करण्याच्या हेतूनें आहे अता दावा 
प्रस्तुत अथब्यवस्थेत असल्यामुळे, त्यासंत्रंघींची टीका 
व त्यास विरोध यांना नेतिक गुन्ह्याचे स्वरूप प्राप्त 
होणें संभवनीय आहे. तथापि, ही कल्पना लोकशाहीशी 
पूर्णपणे विसंगत आहे. लोकशाहीस मान्यता दिली 
म्हणजे राज्याच्या दंडकांना भेतिक दंडकांचें स्थान 
देतां येणार नाही, उलट, समाजवादाच्या आरथॅक 
व्यवहाराची ती. एक महत्त्वाची गरज बनण्याचा 
थमब आहे. तात्पर्य, समाजवादी अर्थव्यवस्थेत 
ओर्थक व्यवहाराच्या गरजेतून लोकशाहीत मर्यादा 
वा मुरड घालण्याची आवदय़कता निमीण होणें 
अपरिह्वायं आहे. हो गरज पुरी न झाल्यास आर्थिक 
व्यवहारांत कार्यक्षमता येऊं शकणार नाहीं, तो 
सुरळितपर्णे चालणार नाहीं, अक्या तऱ्हेची मुरड 
समाजवाद च्या स्थापनेनंतर घालण्यांत येईल अथवा 
घालणे अपरिहार्य होईल, म्हणून समाजवादाच्या 
स्थापनेबद्दळ चर्चा करीत असतांना त्याचा विचार 
कण्याचा गरज नाही अहे यावर म्हणण्यांत येईल. 
पण्ठु त योग्य - नाही, समाजवाद|ची स्थापना डे 
- एझाद्या विशिष्ट कालक्षणीं घडगारें काये नसन ए्‌का 
ऐतिहासिक कालखंडांत घडणारे काय आहे. आगि 
त्या ऐतिहासिक कालखंडांत वरील प्रकारची मरड 
धातळी जाणें अपरिद्दाय होगे म्हणजे लोकशाही 
आणि समाजवाद यांचा समन्वय होऊं शकत नाहीं 
वाची कबुलीच होय. 
सामान्य नागरिकाची अश्तहायता 
र आतांपर्येतच्या विवेचनांत सामान्यतः लोकशाही- 
ची तांत्रिक कल्पनाच ग्रहीत घरळी आहे. आतां 
या कल्पनेच्या अपुरेपगाकडे थोडे लक्ष देगे जरूर 
आहे. लोकप्रतिनिघीच्या बहुमताने प्रस्थापित 
होणारा निर्णय हा लोकशाहीचा निर्णय होव हे मान्य 
केल्यास, हुकुमशाहदेखील लोकशाहीच्या मागीने 
प्रस्थापित करतां येऊं शकते, अधे मान्य करावें 
लागेल, विप्ताब्या शतकांतील हुकुमशाह्या या अल्प- 
मताच्या हुकुमरशाह्या नसून बहुमताच्या हुकुमशाह्या 
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लोकशाही आणि समाजवाद 


आहित हें ध्यानांत घेतळें पाहिजे, आधुनिक हुकुम" 
शाहीची प्रद्रत्ति बहुसंख्य जनंतेल! राजकारणापासून 
परादृऱ्त करण्याकडे नसून उळट तिळा राजकारणांत 
ओढण्याकडेच आहे. यात्राबतींत आणखीहि एक 
मुद्दा विचारांत घेतळा पाहिजे, ' कामगारहुकुमती चे 


पुरंस्कतेदेखील, ती हुकुमत बहुहंख्याकांची 
असल्यामुळें ती हुकुमशाही नसून खराखुरी 


लोकशाहीच आहे, असे तिचे समर्थन करतांना 
आढळतात, लोकशाही म्हणजे बहुमताचे राज्य 
अश्शी केवळ तांत्रिक व्याख्या मान्य केल्यास ह्या 
समर्थनास उत्तर देर्गे कठिण आहि. या तांत्रिक 
व्याख्येत आणखीहि कांही दोष शिळक राहतातच, 
तीळ एक मुख्य दोष प्रतिनिधित्वाच्या कल्पने- 
तच आढळतो, तांत्रिक लोकशाहींतील प्रतिनिधित्व 
हें वास्तविकपणें प्रतिनिधित्व नसून प्रभुत्व असते, 
सामान्यतः दोन  निवडणुकोंच्या दरम्यानच्या 
काळांत निवट्टन दिलेल्या प्रतिनिधीवर सामान्य 
जनतेचा कोणत्याहि प्रकारचा ताबा असत नार्ही. 
यामुळें ' जनतेनें केळेळे सत्तादान ' असा प्रातानिधि- 
त्वाचा अर्थ ठरतो; आणि लोकसत्तेएव्जी 
प्रतिनिधिसत्ता अस्तित्वांत येते. सत्तेचे केंद्रीकरण 
होते आणि सामान्य नागरिकाच्या आत्मविश्वासा- 
छऐेवजी त्याची असहायताच वाढीत लागते. ही 
असहायता नाहींशी करून राज्याच्या सामथ्यात 
प्रत्येक नागरिकास आत्मसामर्थ्यांचीच वाढ आणि 
आविष्कार होत आंहे असा प्रत्यय येऊ शकेल 
अशी परिस्थिति निर्माण होणें केवळ राजकीय 
दृष्टीनेच नव्हे तर नेतिक दृष्टीनेंदेखील अत्यंत 
आवरयरक आहे. नेतिक दृष्य्या स्वतःचे इष्टत्व आणि 
. श्रेष्ठत्व कायम ठेवावयाचे झाल्यास लोकशाहीन 
सत्तेच्या केंद्रीकरणाचा प्रश्न सोडाविला पाहिजे, 
तांत्रिक लोकशाहीत हा प्रश्न सुटू शकत नाही. 
तिच्या संस्थात्मक सांगाड्यांत सत्तेचे केंद्रीकरण 
कायम राहते हा तिच्यांतील एक सूलभूत दोष 
आहे. शिवाय, पक्षसंघटना, निवडणुक)चे तत्र 
इत्यादींचा प्रतिनिधित्वावर परिणाम हाता ता 
निराळाच !  तालये, तांनिक लोकशाहीच्या 
संस्थांचे खरूप सदोष आणि अपुरे आहे ही गोष्ट 


स्पष्ट झाली आह 


अनुक्रमणिका 


ऐगापेक्षां त्यावरील उपायच अधिक भयंकर ! 

ही सदोषता आणि अपूर्णता लोकशाहीच्या 
मूल्यांच्या दृष्टीने आहे, इतर प्रकारच्या राजकीय 
नघटना-वा-संस्थाच्या दृष्टीनें नव्हे. नेतिक दृष्ट्या 
तर राहोच, परंतु साध्या कार्यक्षमतेच्या दृष्टीनेंदेखील 
हुकुमशाहींतील शासनसंस्था लोकशाही संस्थांपेक्षां 
अधिक चांगल्या असतात कीं नाहीं हा एक प्रश्नच 
आहे, होत असलेल्या चुका विशेष हानिकारक 
ठरण्यापूर्वी टीकास्वातंत्र्यामुळें त्या सुघारल्या 
जाण्याची संभाव्यता हुकुमशाहीत असू दकत नाहीं. 
उलट चुका व त्यामुळें होणारी हानि यांचे प्रमाण 
प्रत्यही वाढत जाण्याचाच संभव असतो. आणि 
म्हणूनच हुकुमशाहीतील कार्यक्षमता आणि त्यामुळे 
प्राप्त हाणार॑ यशा हें व्यापक व टिकाऊ स्वहष्पाचें 
असू शकत नाहीं, कार्यक्षमतेच्या दृष्टीनेदेखील 
दूरवरचा व व्यापक स्वरूपाचा विचार केल्यास 
लोकशाही शासनपद्धर्ताचेंच श्रेष्ठत्व अनुभवास येते. 
परंतु ज्या लोकशाहीच्या मूल्यांवर या संस्थांची 
उभारणी झाली आहे तीं मूल्ये प्रत्यक्ष जीवनांत, 
देनंदिन व्यवहारांत अनुभवण्याच्या दृष्टीने त्या संस्था 
सदोष व अपूर्ण आहेत. याचा अर्थ त्यांची 
खुघारणा वा पुनरचना करण्याची गरज आहे असा 
हातो; त्या कुचकामांच्या आहेत वा अन्य प्रकार- 
च्या शातनसंस्था त्यांच्यापेक्षा चांगल्या होत असा 
नव्हे! 

वरीळ वितेचनाच्या पार्श्वभूमीवर समाजवादाचा 
विचार केल्यास त्याच्या ' योगानें लोकशाहीचा 
मूलभूत प्रश्न सुटण्याऐवजी तो अधिकच कठिण व 
तीज स्वरूपाचा होईल, उत्पादनसाधनांवर्राल 
खाजगी मालकी नष्ट करून तीं सरसहा राज्याच्या 
मालकीची केल्यानें सत्तेचं केंद्रीकरण अधिकच 
वाढणे अपरिहार्य आहे. रोगापेक्षा त्यावरील उपाय 
अधिक भर्यकर असावा अशी या मार्गावाबतची 
कांहीं अंशीं अवस्था आहे! त्याचा स्वाभाविक 
परिणाम लोकशाही नष्ट होगे हाच होव, आर्थिक 
विषमता आणि सामाजिक अन्याय, उत्पादनसाधनें 
राज्याच्या मालकीची केल्याने, दूर होऊं शकतात 
ही आशा प्रत्यक्ष अनुमवाने फोळ ठरली आहे. 
विषमता आणि अन्याय नाहीसे दोण्याऐबजीं नव्या 
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व नवभारत 


प्रकारची आणि अधिक कडक (ट्राचे) 
स्वरूपाची विषमता आणि अधिक भयंकर स्वख्पाचे 
अन्याय राज्याच्या मालकोंतून उद्धवू शकतात 
आणि समता व न्याय प्र्यापित होण्याऐवजी तीं 
मृगजळलवतू ठरतात असा हा अनुभव आंहे. ज्या 
विशिष्ट राजकीय चोंकटींत राज्याची मालकी 


प्रस्थापित केळी जाईल तिच्यावर हे अवलंबून 
असते. लोकशाहीच्या चोकटींत ही मालकी 


प्रत्यापित झाल्यास बरीळ दुष्मरिणाम टाळतां 
येतील असे यावर म्हटलें जाईल, परंतु या युक्ति- 
वादांत जे सिद्ध करावयाचे तेंच ग्रहीत घरले 
असल्यामुळे तो निरुपयोगी आहे. एक तर 
लोकशाहीच्या चोकटींत अद्या प्रकारची मालकी 
प्रस्थापित होगे कठिण; आणि दुरवर म्हणजे अशा 
रीतीनें ती प्रस्थापित झाली तरी ती टिकांबिण्याच्या 
आणि त्या आधारावर आर्थिक जीवनाची संघटना 
करण्याच्या प्रयत्नांत लोकशाहीस मुरड घातडी जाणें 
अपरिहार्य आहे. उत्यादनसाधनांत श्रमशक्तीचाहि 
अंतर्भांब होतो आणि तीहि राज्याच्या सालकीची 
करण्याची आवदयकता निर्माण होते; म्हणजेच 
व्यवसायस्वातंत्र्यास मुरड घाळावी लागते. अखेरीस 
हा क्रम मानवी मेंदूपवेत-विचारशक्तीपर्यंत-गेल्या- 
वांचून थांबत नाही, तात्यवे, समाजवादामुळें लोक 
शाहीतील आजचा मूल्भूत प्रश्न सुटण्याऐवजी वा 
तो सुटण्यास साहाऱ्य़ होण्याऐवजी तो अधिकच 
कठिण होऊन अखेरीस त्या योगाने लळोकशाहीच 
नष्ट होण्याची शक्‍यता आधिक आहि. 
दोन सथिन्न, स्वतंत्र, परस्परविरोधी जीवनदृष्टी 
वरीळ विवेचनावरून लोकशाही म्हणजे प्रापि- 
निथिक शासनयंत्राचा सांगाडा च समाजत्राद म्हणजे 
उत्पादनसाधनांवरील खाजगी माळकझ्रीऐभर्जी राज्या. 
ची मालको प्रस्थापित करणारा आर्शिक बदल, अधे 
समजगें अपुर॑ व म्हणून चुकीचे आहे, हें सहज लक्षांत 
येतें. ळोकशाही आणि समाजवाद या दोन मिन, 
स्वतंत्र व परस्परविरोधी स्वड्पाच्या जीवनदृष्टी आहेत, 
एक ठपक्तिप्रधान असून दुसरी सपुदायप्रधान आहे 
एकीत व्यक्तीचे सावभोमत्व भान्य केलें जाते, तर 
दुसरीत ते त्यान व्याक्तिनिरपेक्ष समुदायात दिठें 
जाते. एकांत व्यक्तीची विवेकशीलता हा मानदंड 
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भानला जातो, तर दुसरीत व्यक्तिनिरपेक्ष सामुदायिक 
हित ह्याला त॑ स्थात देण्यांत येते, या ठिकाणी या 
दोन दृष्टकानांशी “ वेयक्तिक ' व * सामाजिक 
वा “ व्यक्तिनिष्ठ ' ब “' समाजनिष्ठ ' या दोन 
कल्पनांची गळत करतां कामा नये. व्यक्तिनि्ेत 
स्माजनिष्ठा म्हणजे इतर व्यक्तींच्या हिताहिता- 
वद्दळची दक्षता ही अंतभूत होऊं शकते. म्हणून 
समाजाहेताची जाणीव तिच्यांत राहत नाही. असा 
आक्षेप लोकशाहाविरुद्ध घेग व्यथ आहे. समाजहित 
ह व्यक्तिहितांत अंतभूत होते. समाजाविरोध हा 
एका परीने आत्मविराध होऊं शकतो. इतरांशी 
अयाग्य वतन हे आत्मघातकी ठरू शकतें. तात्पर्य, 
यकेतानेप्ठंत समता, सामाजिक न्याय, समाजहिता 

लची जबाबदारी ही सर्व अंतर्भूत होऊं शकतात 
परतु ससुदायप्रधान विचारसरणीमहदळ अथे म्हणतां 
यावयाचे नाहीं, न्यक्तिनिरपेक्ष, समाजांत अंतभूत 
होणाऱ्या व्यक्‍ताहून वेगळें, स्वतंत्र अर्स सघुदायाचें 
आसत्वर हा त्या विचारसरणीचा पाया आहे 
त्याठुळ संघुदायाचे अत्तित्व हे त्यांतील व्यक्तीचे 
मळून भनत नाही, उलट, त्या व्यक्‍ती त्यांत विहीन 
हातात. सामाजिक घटनांच्या इष्टानिष्टतेचा निकप्र 
व्याकित न राहतां समुदाय हा तो निकष बनतो. 
आणि त्याची नित्रितता नाहींशी होते. अशा दोन 


गळत; ।भन, परस्परविरोधी दृष्टी लोकशाही आणि 


समाजवाद या कल्पनांनी व्यक्त केल्या जातात. 
छोकशाही मृल्यांवर्राळ श्र देला आवाहन 

गल्या कांह काळांत आर्थिक प्रश्न दिवसेंदिवस 
तज स्वश्प घार करीत आहे अते म्हणाबयास 
हरकत नाह, आर्थिक जीवन समृद्ध करण्याची 
शक्यता बज्ञानिक दृष्टीने प्रत्यही वाढत आहे 
सतत सुधारणार राहणीचे मान हो एक जीवनांतील 
मूलभूत गरज आहे या विषयींची जाणीव दिवते- 

वस आघधक व्यापक, तीत्र व बलवान्‌ होत 
आढ आहे व अजूनहि हात आहे. त्या मानाने 
पत्यक्ष घडळेळा तुघारणा असमाघानकारक वाटगें 
स्वामावक आहे. या अक्माधानामुळें राजकीय 
बत्राताळ तांवरक समता ही अपुरा वाटणे 
विक्तास आर्थिक 
पाहिने अशी 


तचा 
व सामाजिक क्षज्ञाताहू झाला 
इच्छा जळावणे साहाजकच आहे. 
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लोकशाही आणि सभाजवादं 


त्यांतच, प्रस्थापित भांडवलशाही अथेव्यबस्थेत 
होणारा प्रत्येकाचा स्वोहताचा व्यवहार हा आपोआप 
समाजहितासहि पोषक बनतो ही श्रद्धा त्या अर्थ- 
व्यवस्थेच्या पुरल्कत्यांच्या ठिकाणी देखील फारक्ली 
आढळत नाहीं, उलट, आर्थिक व्यवहारांत वेळो- 
वेळीं अरिष्टे, ब्रेकारीची वाढ, उत्पादनाची सुद्दाम 
केली जाणारी गळचेपी, साधनसामग्रीचा उपयोग 
करण्याची असमर्थता इत्यादि समाजहिताच्या दृष्टीने 
अनिष्ट स्वह्याच्या अनेक घटना उद्भवतात आणि 
त्यांचे निराकरण करण्यासाठी राज्याने आर्थिक 
व्य़वह्वारांत हस्तक्षेप करणें अपरिहार्य होते, याविषयी 
आतां फारसा मतभेद आढळत नाहीं, भांडवलशाही 
अथंब्यवल्था आर्थिक प्रश्न योग्य रीतीने सोडवू 
शकत नाहीं, बहुसंख्य जनतेळा दारिद्य, नेकारी, 
उपासमार व जीवनांतील अनिश्चितता यांपासून मुक्त 
करूं दाकत नाहीं यासंत्रंधी देखील अनेकांचे एकमत 
होईल. परंतु आर्थिक प्रश्न म्हणजे लोकशाहीच्या 
मूल्यांवरील श्रद्धेला आवाहन आहे, लोकशाहीने 
तो सोडविला पाहिजे हीच त्याकडे पाहाण्याची 
योग्य दृष्टि होय, त्यांतून लोकशाहीची कल्पना 
अधिक ब्यापक व सखोल करण्याची आवद्यकता 
व्यक्त होते. आर्थिक प्रश्न समाधानकारक रीतीर्ने 
लोकशाहीवरील श्रद्धेशी सुसगत ब तिळा पोषक 
अश्या मागीन सोडविण्याची जजाजदारी येते. 


बर उललेख केलेल्या मागोन तो प्रश्न कसा सोडबतां 
येईल यासंत्रंघीं समाजवाद मार्गदशन करूं शकत 
नाहीं, तो सोडविण्याची संभाव्यता ज्यांत आहे 
अश्या एका विशिष्ट मागाचे समाजवाद आग्रहाने 
प्रातिपादन करतो. लोकशाहीचे त्या मागीत केवळ 
एक साधन म्हणूनच स्थान आढळतें. तिचा तांत्रिक 
उपयोग करून समाजवाद आणणें हें आर्थिक प्रश्न 
सोडविण्यासाठी एक आवश्यक कार्य बनते. अर्थात्‌ 
समाजवाद हें एकदां अंतिम ध्येय म्हणून सान्य 
केळें म्हणजे मागीचा प्रश्न, साधनविचार हा गोण 
समजला जाणें अपरिहाये आहे, आंतिम साध्याकडे 
नेणारे सारेच मार्ग, सारींच साधनं इष्ट समजली 
पाहिजेत, “ शक्‍य तों” लोकशाहीच्या मागीने 
समाजवाद स्थापन करावयाचा अद्या अथाची 
विधाने समाजवादी लेखनांत जीं वेळोवळी आढळ- 
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तात, त्यांचे खरे मम हेंच आहे. साम्यवादाची 
भूमिका यापेक्षां मूल्भूत अर्थानें फारशी मिन्न 
आहे असे नाहीं, अर्थात्‌ , त्या भूमेकेंत लोकशाही 
आणि सम्नाजवाद यांचा समन्वय कोठेच येत नाहीं 


ह... 


हे निराळें सांगण्याची गरज नाहीं. 


समाजवादी विचारांतील सेळपणा 

आर्थिक प्रश्नाकडे पाहण्याच्या ब तो सोड- 
विण्याच्या समाजवादी मार्गातीळ अडचणी व धोका 
सोव्हिएट रश्षियाच्या अनुभवावरून स्पष्ट होतीत. 
प्रस्तुत धोक्याची समाजवादास पूण जाणीव 
असून त्यामुळें या बात्रतींत सोव्हिएट रक्षियावर 
टीका समाजवबादाने केळी आहे. असे म्हटलें 
जाईल. परंतु येथे टीका सोव्हिएट रशियावर 
को माक्‍तलवादावर, हा खरा प्रश्न आहे. रश्िया- 
वरील टीका आज निरनिराळ्या, दृष्टिकोनांतून होत 
आहे, त्याचप्रमाणें नाक्धवादावेहि अनेक टीकाकार 
आहेत. याघुळें समाजवादी टीकेचे स्वरूप स्प 
होणें जरूर आहे, सामान्यतः तसाजवादाची प्रद्वात्ति 
वर्गयुद्धांतील हिंसात्मक साधनांचा उपयोग सोड- 
ल्यास माकघेवाद मान्य करण्याकडे, परंतु रशियांतील 
त्याचा आविष्कार आणि त्यांत मिसळलेली राष्ट्र- 
वादी प्रृत्ति व तिचे अल्यराष्ट्रांवर होणारे परिणाम 
हे अनिष्ट, त्याज्य आहेत अले म्हणण्याकडे आहे. या 
भूमिकेघुळें रशियन राष्ट्रवादाच्या इतरत्र होणाऱ्या 
परिणामांमासून चचाव होणें शक्‍य आहे; परंतु 
रशियांतीळ समाजरचनेच्या प्रयोगाचा अनुभव 
व त्यांतील दोष यांची पुनराद्षात्ति टाळतां येणार 
नाहीं. मांडवल्शाही अर्थव्यवस्थेची काळ माकडे 
केलेली समीक्षा तमाजवाद मान्य करतो, राज्य, 
घम, नीति, कायदा, कला, विज्ञान इत्यादिविषयक 
विचार हे वगनिएठतेचे द्योतक आहेत, त्यांना 
स्वतंत्र अस्तित्व नसून वर्गकलहावर आधारलेल्या 
भांडवळशाही समाजव्म्स्थेंतीळ उत्पादनपद्धतींचीच 
ती प्रतानिथे आहेत असतें समाजवाद मानतो, राज्य 
हें आर्थिक जीवनांत पिळवणूक करणाऱ्या वर्गाच्या 
हातांतील पिळल्या जाणाऱ्या वगाला ताब्यांत 
ठवण्याच, दडपून टाकण्याचे एक जुठभाच साधन 
आहे असें सनाजबाद समजतो आणि प्रस्थापित 
समाजव्यवस्थेत बदुळ घडवून आणण्यासाठी वर्गयुद्ध 
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नवभारत 


हाच एकमेव मागे होय अशी निष्ठा बाळगतो. 
असे जर असेल, तर समाजवादाच्या सामाजिक 
बदळू घडवून आणण्याच्या प्रयोगापासून रशियांतील 
अनिष्ट वाटणारा अनुभव दूर ठेवतां येगार नाही. 
बरीयुद्धाच्या योगाने सामाजिक बदळू घडवून आणणें 
ही कल्पना लोकशहीशीं विसंगत आहे, राज्य हे 
वरिष्ठ वर्गांच्या हातांतील जुलमाचें साघन ही व्याख्या 
लोकशाहीत बसू शकत नाहीं, या दोन्ही गोष्टी 
टाळावयाच्या म्हणजे माकतवादाची भांडवलशाही 
अभव्यवस्थेची तमीक्षा आणि त्यांतील वैचारिक 
सृष्टीला उत्पादनपद्धतीच्या प्रातिबिब्राचे दिलें जाणार 
वर्गनिष्ट स्वरूप ही मान्य करत्तां यावयाची नाहींत. 
समाजवादी विचारांत या बाबतीत बराच वैचारिक 
सेलपणा आढळून येतो. तो नाहींसा होऊन मार्क्स- 
बाद|विषयींची भूमिका स्पष्ट होणें अत्यंत आवश्‍यक 
आहे. मार्क्सवाद मान्य करून साम्यवादी तंत्र, 
कार्यपद्धति बा वतैनक्रम यांबर टीका करणे व्यर्थ 
आहे. त्या'चप्रमाणे मार्क्तवाद म्हणून निश्चित 
स्वरूपांत असलेल्या विचारसरणींतील आपणांस 
न आवडणाऱ्या प्रमेयांयासून सुटका कून घेतां 
यावी यासाठी मासे व एंगेल्त यांच्या लेखनांत 
इकडे तिकडे एकादें-दुसरें पत्र, वाक्य वा उद्गार 
शोधीत बसल्यानेंहि कार्यमाग साधणार नाहीं. 
माकसेवादाची मूलभूत भूमिका स्पष्ट आहे. तिच्यां- 
तीळ सामाजिक जीवनासंबंधीचीं कांहीं प्रमेये वर 
स्थूळ मानांन मांडली आहेत. त्यांच्यामागे इति- 
हासाची एक विशिष्ट उपपात्त असून ती उपपत्ति 
एका विशिष्ट विश्वविषयक तत््वज्ञानांतून निघते, 
असा मार्क्सवादाचा सिद्ध।न्त आहे. यांतील कोणताहि 
एकादा विशिष्ट भाग इतरांची समीक्षा केल्यावांचून 
टाकतां येत नाहीं, हे तारे तिद्वान्त परस्परांशी 
निगडित, परस्परावलंबी असून त्या सत्राचे मिळून 
जीवनाचें एक संपूर्ण तत्त्वज्ञान बनते, 


हृदयपाळट ०५क्तीचाच, वगळा हृद्य ताही ! 


00४ 


माक्षवादाची समीक्षा न करतां तो सववस्वी 
मान्य करून त्यांतीळ वर्गयुद्धाच्या तंत्रांतील हिंसेचा 
एग काहून व त्याऐवजी त्यांत आहिंसात्मक प्राति- 
(4 


काराची म्हणज सत्याम्रहाचा कल्पना घालून मावर 
वादात दृष्ट तो. फरक वरण्याचा प्रवत्न सपाजवारदा 


रि क 


अनुक्रमणिका 


विचारांत आढळतो, वगंयुद्ध 
च्या म्हणजे सत्याग्रहाच्या साग 


हिंतात्मक प्रतिकारा” 
छै म्हणजे मा्कत- 

बादांत आक्षेपाई अस कांही राहते नाहीं, उळ 
माक्‍सेवाद हा त्या योगाने लोाकशाहीशी सुसंगत 
हातो; असा या सुधारणेचा अर्थ सांगण्यांत येते. 
या ठिकाणी गांधीबादांतील सत्याम्रह्माच्या तंत्राचा 
विस्ताराने विचार करतां येंगार नाही. आणि तता 
तो करण्याची गरजहि नाही, एकच महत्त्वाचा सुदा 
स्पष्ट करणें जरूर आहे व तो म्हणज सत्याग्रह व 
वर्गयुद्ध या कल्पना परस्परविरोधी असल्याने त्या 
एकत्र आणतां येणार नाहींत हा होय. सत्याम्रह्यची 
वेचारिक बेठक भारतीय अध्यात्मवादाची आहे. 
त्याच्या मुळाशी आध्यात्मिक अर्थाने का होईना 
परंतु व्यक्तिनि्ठताच आहे. व्यक्तीच्या सत्प्रदरत्तींना 
आवाहून देणें, हृदयपालट करणें हे त्या तंत्राचे 
साध्य आहे. त्यामुळें ते तंत्र वगेयुद्धांत बसू शकत 
नाही, हृदयपालट व्यक्तीचा होऊं शकतो; वगीला 
हृदय असत नाही, वगोाविरुद्ध वा पद्धतीविरुद्ध 
सत्याग्रह हा केवळ प्रतीकात्मक स्वरूपांतच संभवतो. 
त्या योगानें त्या पद्धतींत मूलभूत फरक घडून 
येगे संभवत नाद्दी, वर्गकलहामागील वेचारिक 
भूमिका मान्य केली म्हणजे सत्याम्रहाचें तंत्र त्याच्या 
मुळाशी असलेल्या तात्विक बेठकीपासून अलग 
केल्यावांचून त्याचा वर्गकलहासाठी अवलंब करतां 
येत नाही, आणि अश्या रीतीने तै अळग केळे 
म्हणजे त्याचा अवलंत्र हा विशिष्ट परिस्थितीत 
अवलंबावयाच्या धोरणाचा फार तर एक भाग होऊं 
शकेल; त्याला तात्त्विक स्वरूप येऊं शकणार नाही. 
आणि परिश्थत्यनुसार धोरणांत बदल करणें 
अपरिहार्य ठरते, हें उघड आहे. तात्पर्य, सत्याम्रह्माच्या 
तंत्राचा अवलंब हा माक्‍तेवादांत सुधारणा घडवून 
आणू शकत नाहीं; माकसवाद व गांधीवाद यांचा 
त्यायोगानें समन्वयहि होऊं शकत नाही. 
फक्त ' शक्‍य तां शांततेच्या मागीन ' या साम्यवादी 
घोरणवाक्याथींचा तो एक स्पष्टता भाग होऊं 
शकतो इतकेच! यावर वर्ग हा व्यक्तींचाच 
व्यक्तीच्या प्रतिक्राराचं 


बनळेळा असल्यासुळें 
साधन होऊं शकते ते बगीच्या प्रतिकाराथहि उप- 
योगांत आणतां येईल असा युक्तिवाद केढा जाईल, 


ञञ 
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लोकशाही आणि समाजवाद 


परंतु या युक्तिवादांत मार्क्सवादांतील व समाज- 
वादांतीलहि समूह(विषयींची समुदायप्रधान बा 
सावयवत्वाची कल्पना दृष्टीआड केली जाते. म्हणून 
हा दृष्टिकोन समाजवादाशी मूलतः विसंगत आहे. 
माक्‍्ल्ंवादांतीळ दोष 
आर्थिक प्रश्न सोडविण्याच्या समाजञादी गार्गो- 
तील अडचणी व घोके यांची अश्या रीतीने स्थूळ 
स्वरूपांत मांडणी केल्यानंतर, आतां लोकद्याहीस 
सान्यता देण्याच्या परिणामांचा थोडक्यांत विचार 
करूं. लोकशाहीस मान्यता दिली म्हणजे मार्क्त- 
वादाची प्रेरणा फार तर मान्य करतां येईल; परंतु 
“त्या विचारसरणीची मात्र समीक्षाच करावी लागेल, 
दारिद्य, विषमता, सामाजिक अन्याय यांविरुद्ध बंड 
उभारणाऱ्या माकसवादाची मूळ प्रेरणा नेतिक आहे 
यांत शका नाहीं, परंतु त्या प्रेरणेने प्रदत्त झाल्यानंतर 
मा्क्सवादांत शिरलेला पहिला महत्त्वाचा दोष म्हणजे 
मानवामानवांत त्यानें केळेली विभागणी हा होय. 
या विभागणीवर वर्गयुद्धाच्या कल्पनेची उभारणी 
झाली आहे. व्यक्तीव्रद्ळ व्याक्ति म्हणून आदर हा 
त्या विभागणींत बसू शकत नाहीं, म्हणून वर्ग- 
युद्धाची कल्पना टाकून देणें आवश्यक ठरतें, येथे 
दोन गटांतील वा वर्गातील हितविरोधाचा ' वस्तु ? 
( तरल ) म्हणून विचार अभिंप्रत नसून, समाज- 
रचना बदलण्याच्या कार्याचे वर्गयुद्ध हं ताघन म्हणून 
आभिम्रेत आहे, हें ध्यानांत ठेवळे पाहिजे, त्याच- 
प्रमाणें लोकशाहीस मान्यता द्यावयाची म्हणजे 
राज्याच्या स्वरूपाबद्दलचा माक्‍संबादी विचार हाहि 
सोडावा ळागतो, तो विचार अराज्यवादाशी 
जुळणारा आहे, लोकशाहीशी नव्हे. राज्य हु 
जुलमार्चें साधन आहे, राज्याचे अस्तिव आहे तोंवर 
मानवी स्वातंत्य़ अस्तित्वांत येऊ शकत नाहीं, जेथें 
स्वातंत्र्य आहे तेथे राज्य असू शकणार नाहीं-ही 
मार्क्तबादा दी राज्याविषयींची विचारपद्धति आहे. ती 
मान्य केल्यास लोकशाहीस मान्यता देतां येत नाही, 
मार्क्सवादांतीलळ या दोन गोष्टी त्याज्य म्हणून 
टाकतांना वैचारिक क्षेत्रासंबंधींचा माक्‍तेवादी दृष्टि- 
कोनहि टाकावा लागतो आणि भांडवळशाहीच्या 
माक्‍छवादी टीकेची समीक्षा करणे अपरिहार्य जनते. 
भांडवळयाही अर्थव्यवस्थेवरील माक्खवादी टीका 


न. भा. ३ 


अनुक्रमणिका 


ही मूलतः तात्त्विक ( ॥1€18111551081 ) भूमिके- 
वरून केळलेळढी आहे, शास्त्राय ( 8णंशा मीठ ) 
भामेकेवरून नव्हे, हें लक्षांत घेणें जरूर आहे. या 
टीकेमुळे विरोधविकासाच्या तात्त्विक भूमेर्केत 
भांडवशाही अर्थव्यवस्था बसविळी गेळी आणि 
उत्पादनसाधनांवरील खाजगी मालकी हा त्या 
अ्थेब्यवस्थेतील एकमेव दोष ठरला. परंतु हें दोष- 
दर्शन एकांगी तात्त्विक दृष्टिकोनाचे द्योतक आहे, 
वस्तुनिष्ठ शास्त्रोय दृष्टिकोनाचे द्योतक नव्हे! 
: उत्पादनसाधनांवरील खाजगी मालकी ? असें 
म्हटल्याने या प्रश्नाचे स्वरूप स्पष्ट बा सुलभ होते 
अस नाहीं, प्रस्तुत लेखासाठी वापरण्यांत येगारा 
कागद आणि टांक ही देखील उत्पादनार्ची ताघरनेच 
आहित. शिवाय, या बाबतींत आणखीहि एक 
प्रश्न शिलूक राहतोच. व्यक्तीची श्रमशक्ति आणि 
विचारशक्ति ही. देखीळ उत्पादनाचींच साधनें 
आहेत. त्यांवरील खाजगी मालकी नाहींशी करणें 
हें सवेकष स्वरूपाच्या हुकुपशाहीवांचून अशक्य 
आहि. परंतु उत्पादनसाघनांवरील खाजगी मालकी 
सरसहा नाहीशी करावयाची म्हणजे हा मारी 


अपरिहार्य आहे. लोकशाहीत मान्यता देगाराला मात्र 


तो स्वीकारणे अशक्य आहि. तात्पर्य, खाजगी 
मालको नष्ट करण्याचा, सरसहा राष्ट्रीयीकरण 
करण्याचा समाजवादी विचार हा लोकशाहाशी 
सुसंगत विचार नाही. 

आर्थिक क्षेत्रांतील विकेंद्रीकरण हे राष्ट्रीयी- 
करण|शीं सुसंगत होऊं शकत नाहीं, केवळ ' उत्पादन- 
कायोतीळ विकेंद्रीकरण ? एवढाच विकेंद्रीकरणाचा 
अर्थ करणें योग्य होणार नाहीं, तसा अर्थ केल्यास 
साम्यवादी अर्थव्यवस्था ही देखील विकेंद्रीकरणा- 
वरच आघारळेळी आहे असे म्हणावें लागेल, 
कोणत्याहि अर्थब्यवर्स्थेत प्रत्यक्ष उत्पादनकार्याचे 
केंद्रीकरण कांही विशिष्ट मर्यादांपलीकडे जाऊं शकत 
नाही. उत्पादनतंत्राचा विचार केल्यात या मयोदा 
पुष्कळच अरुंद असतात. कित्येक बाबतींत दसपट 
मोठा कारलाना म्हणजे दसपट मोठीं यंत्रे असलेला 
कारखाना नसून दहा यंत्रांचा कारलाना अशीच 
परिस्थिति आढळते. तात्पर्व, आर्थिक प्रश्न हा 
मूलतः तांत्रिक क्षेत्र बाजूस सोडलें म्हणजे सत्तेचा 
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नवभारत 


प्रश्न आहे. आणि अनेकांची सत्ता नाहींशी करून 
ती राज्याच्या दाती दिल्याने तो समाधानकारकपणे 
सुटेळ अशी आज्या बाळगणे व्यर्थ आहे. 
माक्‍सेवादी टीकेंतीळ अंतर्विरोध 

या बाबतींत भांडवलल्ाही अथंव्यवस्थेच्या 
माक्‍पेवादी टीकेंतील एक महत्त्वाचा अंतर्विरोध 
ध्यानांत घेणें जरूर आहे. माक्‍सवादाच्या आर्थिक 
दृष्टिकोनाची उभारणी “ खाजगी मालमत्ता ही 
चोरी आहे ? या कल्पनेवर झाली आहे, असा 
समज आहे. तो वरवर जरी योग्य वाटत असला, 
तरी त्याच्या मुळाशी त्या मालमत्तेवरील कोणाच्या 
तरी हृक्कास नैतिक मान्यता देगें माग आहे, हीच 
कल्पना आढळते. खाजगी मालकीचे नेतिकत्व 
मान्य केल्यावांचून ज्ोषणाची कल्पनाच संभवत 
नाहीं, भानवामरानवांत विभागणी करणाया माक्‍ते- 
वादांतहि स्वतःच्या श्रमाने निमाण केलेल्या संपत्ती- 
वर श्रम करणाऱ्याचाच नेतिक हक्क आहे, है वर्थ 
व्यापी नीतितत्व आढळतेंच, म्हणूनच माळ्कीच्या 
नेतिक अंनिरश्‍तेऐवजीं, बदलत्या सामाजिक 
परिल्थितींसुळें तिज्यांत होणाऱ्या परिवतेनाबाबतच्या 
ऐतिहासिक दृष्टिकोनावर मार्क्सवादाची उभारणी 
झाली आहे. मात्र वा ऐतिहासिक दृष्टिकोनांतून 
ज्या प्रकारचें खाजगी मालमत्तेचे परिवर्तन माक्री- 
वाद प्रतिपादन करतो त्या परिवर्तनाच्या योगाने 
वरील सर्वव्यापी नीतितत्त्वास अधिक प्रणाणांत 
बाध आल्यावांचुन राहत नाहीं, हें आतां अनुभवाने 
शलिद्ध झाळ आहे. म्हणून खाजगी मालमत्तची संपूर्ण 
(७७०]ए2) अनिष्टता प्रतिपादन करणारा विचार 
त्याज्य ठरवितांना सावसेवादांतील मूलभूत सर्वव्यापी 
नीतितत्त्वाला विरोध वा त्या नीतितत्त्वांचा त्याग 
लाकडाह करात नाह, फक्त मालमत्तेंतील विगिए 
स्वश्पाच्या परिवतेनाचा माक्‍तेवादांतीळ व समाज- 
वादातीाळ आमह हा त्या नीतितत्त्वात अधिक 
नाधक असल्याने लोकशाही तो त्याज्य ठरवते, 
हं ध्यानांत घेतेळें पाहिजे, 


राष्ट्रीयीकरणांत तारतम्याची भषमिर आवश्‍यक 

बेयाक्तक सस सुरड घाढडून वा ती नाहींशी 
कून राज्याच्या वा शातनसत्तेच्या ती हवाली करगे 
हें मानवी सांस्कृतिक विकासाचे एक महत्त्वाचे लक्षण 


अनुक्रमणिका 


आहे. अस केल्यानें सत्तेचा उपयोग विशिष्ट 
नियमांनुसार होऊं लागतो व त्यायागाने प्रत्येकाच्या 
स्वातत्र्यविकासास साहाय्य होते. म्हणून राष्ट्रोयी 
करणाब्राबत अभावात्मक बा पूर्णतः विरोधी दृष्टि- 
कोन स्वीकारणे चुकीचे होइल. वरील विवेचनांत 
अश्शा तऱ्हेची भूमिका सुळींच अभिप्रेत नाहीं, 
हे निराळें सांगण्याची गरज नाहीं. राष्ट्रीयीकरण 
सरसहा स्वीकारणे जसं त्याज्य, तसेंच त्यास सरसहा 
वरंध करणाहे त्याज्यच म्हटलं पाहिजे. खाजगी 
साल्मत्ता नष्ट करण्याच्या वा राष्ट्रीयीकरणाच्या 
न्नात्रतींताल लोकशाहीची ही भूमिका त्या मालमतत 
ज्यांचे हितसंब्रंध गुंतळे आहेत अद्गांच्या विचाराहून 
अगद भिन्न आहे, ह सूर्यप्रकाशाइतकें स्पष्ट आहे. 
राट्रीयीकरणाचा प्रश्न केवळ आर्थिक प्रश्न नसून तो 
राजकोय आणि नेतिक प्रश्रहि आहे. आणि त्याचा 
विचार व्यापक ठोकशाही हाष्टिकोनांतूनच करणे 
योग्य आहे. _ विशिष्ट क्षेत्रांताळ, उद्योगधंद्यातील 
उत्पादनाची साधने राज्याच्या मालकीची केल्याचे 
त्याचा व्यापक अथाने सवांच्या स्वातंत्यावर काय 
पारणाम्न होइल, तं स्वातंत्य त्या योगानें वाढीस 
डागेल का मयादित केळें जाईल. हेंच या बातउती- 
ताळ योग्य,गमक म्हणून मान्य करावें लागेल. तें 
छोचू कल्यास कांहीं क्षेत्रांत राश्रीयीकरण निर्थिवाद- 
* आवश्यक असल्याचे दिसून येईल, इतर कांही 
क्षजात त्याच स्वल्प विवाद्य आ5ळेळ ब आणखी 
इतर काह| क्षेत्रांत ते निर्विवादपणे अनिष्ट असल्याच 
दिसून आल्याबांचून राहणार नाहीं, राष्ट्रीयी- 
करणाची निविवादपणें आव्यकता असलेलें क्षेत्र 
छे म्हणज अन्य क्षेत्रांत इतर मागीनी प्रश्न 
सुट्तात का नाहीं पाहूणच इष्ट हाइल, खाजगी 
भाढक| या संशंत अनेक हक्कांचा अतभीव हातो. 
या हक्कांना मुरड घाळून तिच्या स्वरूपांत बदळ 
करता येतो ह ध्यानांत घेतलें 


ी म्हणजे अशा 
कारच्या अन्य मागीची शक्‍यता स्पष्ट होइल. 
राष्ट्रोयीकरणाच्या बात्रतीत अशा प्रकारची 


शरतम्याची भूमिकाच स्वीकारणे योग्य आहि. 


वर उल्लेख के लेल्या ग व 
ठ भ भकानुश्षार आवडइपक 
रणाझ्य़ा वा 


क्षत्रात राष्ट याकरण 


आणि उर्वरित 
आर्थिक जीवनांत स्प 


र्घा बा राज्याची मालकी 
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लोकशाही आणि सभाजवाद 


यांच्याऐवजी परल्परसहकायीवर आधारलेला 
आथथिक्र प्रयत्न हाच लोकशाहीशीं सुसंगत व तिळा 
पोषक अशा प्रकारचा आर्थिक प्रभ सोडविण्याचा 
मार्ग होऊं शकेळ असें वाटत. आणि या मागीत 


आथिक विकेंद्रीकरशाचा विचारहि वसू शकतो 
लोकणाहीत आज झाढळणार॑ सत्तेचे केंद्रीकरण 
नाहीच करून, सत्तेच्या वितरगावर तिची उपारणी 


केळी पाहिजे भरी स्हृणण्यांत ज्याप्रमाणे केंद्रीय सत्ता 
वा विणणय संवेस्वी नाकारळे जात नाहीत, त्याच- 
प्रमार्ण सहकायावर ञाधारलेल्या विदेंद्रित आर्थिक 
प्रयत्नावर भर देतांना राष्ट्रीयीकरण सर्वस्वी नाकार- 
ण्याची गरज नार्ही, मात्र त्याचा सरसहा तात्विक्र 
पुरस्कार ळोकशाहींत बसू शकणार नाहीं, राष्ट्रीयी- 
करणाच्या मर्यादा या लोकशाहीच्या मूल्यांतूनच 
निघाल्या पाहिजेत, हा त्यात्रावतचा दृष्टिकोनच 
इष्ट होय. 
लोकझ्याहीची म्रल्यें 

उत्मादनसाधनांच्या, खाजगी मालकीविषर्यांचा 
आपला तात्त्विक अनिगेध, सरसहा विरोध समाज- 


वादाने सोडळा तर त्याला माक्‍्तेबादाची संपू 
समीक्षा करणें आवदयक्र होईल. वर्गयुद्धाची 


आवडदग्रकता त्यांत राहणार नाहीं. वेचारिक क्षेत्र हे 
उत्पादनव्यवस्थेचे प्रातिभिंभात्मक स्वदष्प आहे 
न्य करण्याची गरज त्यास राहणार नाही. 
राज्याला केवळ जुलमाचे साधन म्हणून मान्य करावें 
लागणार नाही आणि अर्थ झाल्यात समाजवाद हा 
एक सामाजिक कल्याणा-(50019] ॥४श81'७चा 
आर्थिक-किंवा कदाचित्‌ त्याहूनहि अधिक व्यापक 
अषा विचार बनेळ, तो लोकद्याहीशीं सुसंगत 
असाहि विचार होईल. मात्र त्याळा “ समाजवाद ? 
म्हणावे काय, हाच काय तो प्रश्न शिक राहील, 


बेचारिक गोंधळ व त्यांतून जन्मणारे कृतीसंत्रंधींच्या 
अपेक्षांतीळ गेरसमज ठाळण्यासाठीं तो शब्द टाळणे 
अधिक इष्ट होय, असे म्हणावयास हरकत नार्ही, 

भांडवलशाही अथव्यवस्थेत आर्थिक प्रश्न दिवसें- 
दिवस तीत्न स्वरूप धारण करीत आहि. साम्यवादी 
ससाजरचनेच्या प्रयोगाने तो प्रश्न सोडविण्याच्या 
एका विशिष्ट मागोतीळ घोका स्पष्ट केळा आहे. 
खाजगी माळकी सरसहा नष्ट करण्याच्या सववस्वी 
नकारात्मक भूमिक्रेचे संभाव्य परिगाम हा त्या 
प्रयोगापासून मिळणारा बोध आहे; ते त्यांतील 
जतन करण्यासारखे शाक्त मूल्य नव्हे, सामाजिक 
न्याय, आर्थिक व साभाजिफ समता! ही ती. मूल्ये 
आहेत. साम्यवादाच्या प्रयोगांतून घ्यावयाच्या 
बोधाळाच मूल्यांचे स्थान देणारा समाजवाद हा 
लोकशाहीस बाधक ठरल्यावांचून राहणार नाही, 
उळट, मूल्यांचे जतन करून देनेंदिन जीवनांत 
तीं प्रत्येकास अधिकाधिक प्रमाणांत अनुभवतां 
येतील असे माग शोधावयाचे म्हटल्यास लोकशाहीत 
पूरक ब पोषक अता 
विचार बनू शकेळ; परंतु लग तो समाजवाद ? 
राहणार नाहीं, म्हणून लोकशाही आणि समाजवाद 
एकत्र आणू पाहण्याच्या प्रबत्नांतदून वैचारिक 
गोंधळच संभवतो अले म्हणावे लागते. आर्थिक 
प्रश्न म्हणजे लोकशाही अधिक व्यापक व सखोल 
बनविण्याची एक संधि आहे. लोकशाहीस, आथिक 
प्रश्न छोडवूं पाहाणाऱ्पा एकाद्या विशिष्ट मार्गाचे साधन 
बनवून त्याताठीं तिचा उपयोग कडू पाहणें धोक्याचे 
व अनिष्ट होय, देशांतील आजची परिष्तिति लक्षांत 
घेतल्यास जितक्या लवकर ही जाणीव स्पष्ट वृ 
प्रभावी होईल तितकें भावी काळाच्या दृष्टीने इष्ट 
होय असेंच म्हटले पाहिजे, 


बसि 


५ जुमीन राज्याची?) 


संध्याकाळी किरत असता सोराभेनर्नी बापूंना पुनः विचारण्यास सुरुत्रात केळी 
बापू म्हणाले 

द्वा असणाऱ्यांच्या हाती राज्य-यंत्र असेल असे मी धरून चालतो, 
स्वखुश्लीनें तोडून देतीळ, जे सोडणार नाहींत त्यांचेकट्टून ती. कायद्याने काहून घेण्यांत येईल, 


मिळाल्यानंतर जवीन कशी वांटळी जाईल ! 
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कीं, “ स्वराज्य 
जमीन राज्याची होइल, या आदशावर 
बहुतख्च जमीनदार आपली जमीन 


१? स्रीराबेन 


म्हणाल्या: “ तर मग लोकमत तयार करणें हे पहिळें काम आहे, नाहीं ?? बापूर्नी उत्तर दिलें: 
(८ छोकमताला शिक्षण केव्हांच मिळाळें आहे. ते आज जवळजवळ तयारच आहे. ” 


-“*' बापू की कारावास-कहानी 
१.१ 
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* या पुस्तकांतून (एष्ठ ३१०९ ) 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 
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र क्क हः 


ऱ्य 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. राम झोळ 


सुळें कीं मोठ्या भाणसांची खेळणी! 


रस्त्यावर डोंबाऱ्याचा खेळ चाळू होता. पुला- 
माणसांची थाप गर्दी झाली होती. डोंब्राऱ्याच्या 
ढोलक्याचा आवाज सारखा चालू होता. मुलांचा 
गोंगाटहि तितक्‍याच जोराने चाळू हाता, 
डांबाऱ्याचा आवाज त्या गोंगाटांत टुप्त होत होता. 
मी माझे नेहमीचे काम मन घट्ट करून तसेंच कर- 
ण्याचा प्रयत्न करीत होतो. माझें घर रस्त्याच्या 
कडेलाच होत. विडकींतून बाहेरील सव देखावा स्पष्ट 
दिसेळ अशी स्थिति होती. पण माझे काम 
महत्त्वाचें होते आणि सुटीचा दिवस असला तरी तें 
आजच संपविणे माग होतें, म्हणूनच मीं स्वतःला 
खुयात डांबून ठेवळे होते, सखतःच्या जीवनांतील 
घकाधकीच्या भोंबऱ्यांत गिरक्या खाणारा म्राणूस 
बाह्य जावनाच्या कांठावर असलेळें स्वातंत्र्य 
पभागण्यासाठा हृपावलेलळा असतो, तेथील स्वातं- 
त्याच्या स्वच्छद बायुलह्रीच त्याला त्या भोंबऱ्यां- 
तून बाहेर खंचण्यास कधी कधी कारणीभूत होत 
असतात. तसेंच कांदरीर्स माझ झाळे--- 
डावाऱ्याच्या खेळाची लज्जत न चाखतां मी 
माझ काम चालूं ठेवण्याचा निर्धार केला ह्वाता 


खरा ! पण भाहूर-ऱऱर्‍हात्याचा व टाळ्यांच्या 
कडकेडाटाचा इतका प्रचंड आवाज झाला की 
मला 


खुच सोडून खिडकीजवळ येण्याशिवाय 
गत्मतरच उरे नाही, भी खिडकीपाशी आलढो- 
तांच स्त्रियांच्या किंचाळण्याचा आवाज आला ; 

नक्त रें माबा ! पुरें कर! पुरं कर! त्या 
पाताळा झट येईल! | ? स्त्रिया मोठमोठ्याने 
आरडत होत्या, त्या ओरडण्याकडे दर्लक्ष करीत 
ता डोबारो आणि त्याची स्त्रीदेखील एका ल्हान 
मुलाला झोळीत घालून उंचच्या उंच झोका देत 
होते । विचारे ते मूळ-पुरते एक वषांचहि नतावे 
ते! झोका अंतराळांत इतका उंच जात होता की 
त्याकडे पाहाणारांचें-त्यांत बसलेल्या त्या ल्हान 
बाळकाकड पाहणाराच-काळीज नुसते लक लक 


व्हावे ! आणि-' अरे बाप'र ! काय ही. माणसें 
आहेत ! झोक्यांतून मूल पडळें तर- १? अशी 
भयानक. कल्पना अंतःकरणास कापीत जावी ! 
स्वाभाविकच, स्त्रियांच्या भावनाप्रधान मनावर 

याचा प!रेणाम अधिक झाला होता आणि 
झाका थांबविण्याबद्दल त्या अक्षरशः आरोळ्या- 
आतेशा आरोळ्या ठोकीत होत्या 

त हक्य पाहून मीहि भयचकित झालो. त्या 
झ।क्‍्यात बसलंळ-ननव्हे बसोवललं तें मालकाहू टाहो 
फाडात होत. तो त्याचा आक्रोश ऐकून तर माझ्या 
काळजाचे पाणीच झाले ! पण,.....तो ज्ञोका 
थामला, त्या मुलाचे रडे थांगळें, डोंबारी थाळी 
घेऊन किहं लागला, त्याच्या थाळीत पेते ञञ्मा 
झाले-आपलें  चंबू-गबाळे आवहून तो ते थून 
निघून गळा, पण उंच झोक्यांत “टाहो फोडणारे 
त कोविळ्यागे बालक कांहीं माझ्या ढोळ्यापुढून 
हालेना ! 


आडूवाप आपल्या मुलास प्राणापेक्षांहि अधिक 
जपतात अस आपण म्हणतो ना? दुःखी बाल 
काच्या डोळ्यांतील पाणी पाहून आई अंत करण 
याकुळ होत अस आपण म्हणती ना? आपल्या 
दहाच-नव्हे आपल्या जिवार्चे पांघरूण घाळून आई 
आपल्या बालकाचे ऊन पाऊस-<वाऱ्यापासून संरक्षण 
करत अस आपण पाहती. ना ? मग पुरतं एक 
वषाहे पुर झाळें नाहीं अक्ञा आपल्या बालकाचे 
हाळहाळ करणारे हे आईजाप कोणत्या कोटींतले ? 
का त्यांना मातृह्यद॒य पितृद्धदयच नाटी 


का जीवन- 
कळह्याच्या वडवावनळांत त्याच्या बात्सल्याच्या 
भावना जळून खाक झाल्या? का आईचें प्रेम ! 
आईचे प्रेम ! 


महणून आपण ज्याची थोरवी 
गाता वा ऐकतो तेच मुळी सारे काल्पनिक आहे १ 
केवळ वाढ्ययांत शोमण्यासारखे आहे! काय आहे 
तरा काय? याचा मला उलगडा होईना, मी 
अगद बेचेन झालो, डाबाऱ्याच्या त्या झोक्यांतच 
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मुलें कीं पोठ्या माणसांचीं खेळणी | 


आपण असर्ला आहोत अले वाटूं लागळें आणि सारे 
विश्व गरारा फिरते आहे असा भास होऊं लागला. 
माझें मस्तक सुन झालें, मी मटकन आराम 
खुर्चीत बसली, अगदीं शान्त ? शान्त पडून 
राहावें असें वाटळें ! पण अंतःकरणांत भडकलेल्या 
दाहक विचारांची शांति चार भिंतींच्या आंत 
स्वतःला कोंडून घेतल्याने कशी हेणार £ 

मी पटकन्‌ उठलो आणि विमनस्क स्थितींत 
रस्त्यावह्न चाळू लागलों, “ काय रामभाऊ, 
चाळलांत कोठें £ येतां काय माझ्याबरोबर १ ” दादा- 
साहेब्रांनी माझ्या पाठीवर हात टाकीत विचारलें, 

मी माझ्या विचारतंद्रीतुन खाडूकन्‌ जागा 
झालो. “ हूं चला, कोणीकडे नेतां मळा ? ” असे 
उदूगार भापोआपच माझ्या तोंडांतून निघाले. 

“६ तळा, मी आज तुम्हांला माझ्या एका 
भित्राकडे नेतो, ते, नुकतेच दोनतीन महिने झाले, 
आले आहेत बदलून येथे, माणूस मोठा हुशार 
आहे. आपल्या रेशनिंग ऑफिसांत हेडूछाक आहे. 
पण साहेब्न देखील त्याच्या मुठींत आहे अगदी ! 
चला तर खरे ! ” दादातसाहेबच भराभरा बोलत 
सुटळे “ अहो, अश्या माणसाची ओळख असावी ! 
केव्ह्यां काय प्रसंग पडेल याचा नेम नार्ही. ” असें 
म्हणून ते * खो खो ” करीत स्वतःच हंसत सुटले, 
आणि हंसतां हंसतां पुढें चाळू लागले, त्यांच्या 
मागोमाग माझेहि पाय चाळू लागले, 

दादासाहेव आणि मी थोड्याच वेळांत श्री, 
घसमुसळे यांच्या घरीं आलों, माझ्याया मित्राला भी 
: दादासाहेब ? म्हणत होतों. सारा गांव त्यांना 
दादासाहेबच म्हणत हाता. खाऊन पिऊन सुखी 
होता ग्हृस्थ ! वय होतं तिशीच्या आंतच. पण 
देशमुखी घरागं-<घरांतीलह कता गडी-उद्योगां- 
बांचचून सगळे दिवस जायचे-मग, त्यांना 
दादासाहेच म्हणायचे नाही. तर काय! म्हणून 
मीहि त्यांना दादासाहेवच म्हणे ! त्यांच्या या 
मित्राच्या घरीं आम्ही गेला तों त्यांच्या नांवची 
दारांत पाटी. श्री, घसमुसळे हे त्यांचें आडनांव ! 
तें वाचुन मळा आश्चर्य वाटलें, “ सध्यां कोणाच 
काय आडनांव असेल याची कल्पनादेखील 
आपणांस करतां येणार नाही हेंच खरें! 


- भरलेल्या या प्रश्नांची तरनत्ती ! 


विचाराशी खेळते मी दादासाहेबांच्या पाठोपाठ 
श्री, धसमुसळे यांच्या घरांत शिरलो. 

घराच्या पुढच्या भागांत बैठकीची खोली होती, 
खालीं एक सतरंजी अंथरलेली होती. जवळच एक 
आरामखुर्ची मांडलेली हाती, एका कोपऱ्यांत टेवळ- 
खुर्ची हाती. टेबलावर पानाचे साहित्य होते. 
सिगेरेटच्या पेट्या व काड्याची पेटीहि दिसत होती. 

आंत जातांच मी टेबळाजवळील खुर्चीवर 
घळी, दादासाहेबांनी आरामखुर्चीत आपलें 
आंग झोकून दिलें आणि ' आहेत का हो भाऊ- 
साहेब ? ' म्हणून त्यांनी आरोळी ठोकली 
ती इतक्या मोठ्याने कीं, श्री, भाऊसाहेबांची 
एक छोटी मुलगी घरांतून बाहेर येत होती ती 
दचकून मोठ्याने रड्डूं लागली, मग काय विचारतां! 
दादासाहेव ताडकन उठले आणि- 

* अरे ! अरे! रडतेस काय? दचकलीस होय? 
म्पालीस हाय ? मला ओळखलं नाहींत वाटतं? * 
अशी प्रश्नांची तरवत्ती सोडीत त्यांनी त्या रडणाऱ्या 
मुलीस उचलून घेंतळें, निचारी ती पुळगी आणखी 
दचकली ! अगोदरच दादासाहेबांचा आवाज होता 
भसाडा-घोगर| ! त्यांत अतीव वात्सल्यरसानें 
स्वाभाविकच, ती 
बालिका खूपच भेदरून गेढी. आणि मोठमोठ्याने 
रठ्ठू लागली, पण दादासाहेब कांहीं तिळा सोडीनात. 
आपल्या टोंचणाऱ्या मिऱ्यांनीं ते तिळा सारखे 
कुरवाळीत सुटले, आणि ती मुलगी सारखी रडत 
सुटळी, खुर्चीवर बसून मळाच ते हृद्य पाहवेना. 

अह, सोडा तिला, जाऊं द्या आंत ! मित आहे 
ती ! ” मी भीतभीतच, राहवेनाच म्हणून बोळून 
गेला, पण त्याचा परिणाम उलटाच झाला. 

“: अहो रामभाऊ, तुम्हांला माहीत नाहीं ही 
पोरटी ! भारी अवखळ आहे! ' ऑर!” म्हणून 
ठुरम्ही दरडावले तर ' कॉ? म्हणून ती तुम्हांला 
रागावण्यास कमी करणार नाही ! आहांत कोठे ?? 

श म्हणत त्यांनी त्या रडणाऱ्या मुळीस खाली 
सतरंजीवर बसविलें, 

खालीं बततविल्यामुळें कीं काय तो बालजीव 
गप्य बसला, पण त्याची भेदरळेळी, कावरीबावरी, 
रडकी सुद्रा तशीच कायम होती ! 
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६६ घाहा, आतां तुम्हांला मी तिची गंमत 
दाखवितो. ?' असे म्हणून दादालाहेबांनीं त्य 
मुलीचे दोन्ही हात वट्ट घरळे आणि आ ! 
म्हणून स्वत:च्या मिद्या पिंबारीत, नाक फेंदारीत व 
डोळे बटारात ते [तिला रागावू लाग, हा! त्याचा 
अवतार पाहून ती पुळगी पुनः घावरळी, त्यांच्या 
:ऑ'ला' कॉ? ने ती उत्तर देऊ शकली नार्ही. 
उलट ती मोठ्याने रट्टे लागली, स्वाभाविकच, 
दादासाहेव निराश झाले, आणि-- 

५६ काय हो भाऊसांहेब ! आज आपली भेत्री 


रोजच्या * मूड मध्ये नाही वाटतं? "अशी 
तक्रार करीत त्यांनीं माऊसाहेबांना पुनः एकदां 
मोठ्याने हांक मारली ! 

माऊसाहेब आंदून वेठकीच्या खोलींत आले. 
त्यांच्या पत्मीहि दरवाजाच्या आंतीळ बाजूस 


येऊन बसल्या, मळा वाटलें होते, माऊलाहेब म्हणज 
कोणी एखादा पोक्त इसम असावा ! पग्र जते 
दादासाहेच तसेच भाऊसाहेब ! दादाताहेच तिज्लीच्या 
आंत तर हे पंवाविश्ीच्या आंत. वयाने तरुण पण 
दिमाखाने पोक्त ! पण दिसावळा अवखळ- 
लहान सुलांप्रमाणे चंचळ ! डोळ्यांत एक प्रकारच्या 
कर्तृत्वाचे तेज 

बसळी, पण त्यांचे 


हद » ८ शश > की 
नाही अवा गळ 


लक्ष फारसे माझ्याकडे गेळेंच 
असलें तरी, कोणीहि नवीन 
मनुष्य घरी समक्ष आपला 
नेहमीचा घरगुती रुबाब किंचितूहि कमी करण्याचे 
कारण नाही या तत्त्वप्रणाळीप्रमाणे वागण्याचा 
भाऊसांहेब्ांचा बाणा असावा ! तेभेठडीच्या खोलीत 
आले ते अगदीं हसतच आळे, आणि आले ते 
हसतां हुंसतां बेबीला दरडावी त-”' 

५ दय ! काय ! रडतेख काव? 
लांनी तिळा 'वबटकन्‌ उचळून 


"र 
अर्थ स्ट्णत 
घेतळ, ते येतांच 


दादासाहेब उठून खाढी वसळे ऐेतिच | त्यांदी 
रिकाम्या केलेल्या आरामखुर्चीवर भझाऊसाहेत् 


९ वृ । 0 > त्य 2 ह त 
स्थानापत्न झ्ञा>, क्ंवाटर पन्टच त्यांनी घातडी 
त म डं 
असल्यामुळें त्यांच्या सव मांड्या उघड्या पड€॥ 
होत्या, त्यावर मोठ्या प्रेमाने आपल्या भेवीळा त्यांना 


यांना पाडून मा खुचात सरसावून . 


ओरडू लागळे !...बेवीनें वाडिळांचा मान ठेवला; 
तिच रडे थांबलं !. 

८: सोंडा तिळा इकडे आंत! ” आंतून आवाज 
आला. तो ऐकतांच-''आंत़ ! आंत कशासाठी १ 
भाऊसाहेब कडाडले, “' पोरीला काय मित्री सागू 
चाई बनवायडी आहे वाटतं तुझ्यासारखी ! नाहीं! 
ता इथंच बसणार ! अस ग भेत्री इथे खाली-्या 
पाहुण्यांच्याजवळ, इथे, इथं बस ! * असे स्हणत 
त्यांनी बेवीला दाणकन्‌ खाढीं आदळतच सतरंजीवर 
बसविलें, 

इतक्यांत दादासाहेबांना माझही ओळख भाऊ- 
साहेबांना करून देण्याची आठवण झाली, ते 
म्हणाळे, '“ भाऊसाहेच, हे माझे मित्र रामभाऊ ! 
ट्रेनिंग काठेजांत प्राध्यापक आहेत ! लेखकहि 
आहेत हे!” 

८ अस्तं का? छान ! ” भाऊसाहेब उद्गारले, 
“: आमच्या या भेवीवर लिहा एखादा लेख ! मारी 
खोडकर व डांत्रीस मुलगी आहेवर॑ काही!” 
अस म्हणत चटकन्‌ त्यांना तिच्या गालावर एक 
प्रनाची चापट मारळी, त्या बाळजीवाला आपल्या 
वडिलांचे हें वात्सल्य समजलें नाही, त्यानें रडाव- 
यास सुझवात केळी, पण ते भाऊसाहेब्रांना खपले 
चूप ! चूप ! रडे बेद कर!” असतें 
त्यांनी तिच्या तोंडावर हात ठेवला. 
निचारीला पुरते रडतांहि येईना ! तिचे रडे आंतल्या 
आंत कोंदळें, तै पाहून माझा जीव इकडे गुदमरू 
लागला, 


ना न्‌ डा ६९ 
१ हृ गत 


५ कां उगीच मारतां तिळा १ २ 


आंतून आवाज 
आला, 


याढा काँ मारणं-म्हणतात १ तूं चूप बस पाहूं ! 
आणि हे पाहूः, तूं इथं घसूंच नकोस ! फक्कडसा तीन 
कप वहा कर बघू आधी ! हो पाहूं आंत! ? 
भाऊसाहेयांना आज्ञा केळी, भाऊसाहेबांची आजा 
पाळण त्यांच्या साभाग्यवतीळा भागच होति, त्या 
आंत (नघून शेल्या, भाऊस![हेबांनीं मुलीला खालीं 
पतावळ आपणे आमच्या थोड्याशा गप्या सुरू 


बसविळें, आणि-य“ चूर ! चूप ! रडे अद कर झाल्या तोच -- 
हुं | ?? असे तिच्या तोंडावर हात ठेवी पोळ्या 
पाहू 1 * असे तिच्या तोंडावर हात ठेवीत मोठ्याने दादातादेबांना त्या बेबीशी खेळण्याची लहर 
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धुळे कॉ मोठ्या माणसांची खेळणी | 


आली. खेळण्याची म्हणण्यापेक्षा तिळा डिंवचण्याची, 
तिळा छळण्याची त्यांना लहर आली हे म्हणणेच 
अधिक तठयुक्तिक होईल ! कारण-- 

त्या सुलीच्या पावाजवळ पानाचा डबा सरकावीत 
नर्णे व त्यामुळे तिने भिऊन पुढें पुढें तरकणे, 
ति्या डोक्याचे केल ओढणे, तिच्या नाकाजवळ 

गदाची सुरळी करून धरणें इत्यादि चाळे त्यांनी 
सुरू केळे, ते चाळे लहून न झाल्यामुळें त्या बिचाऱ्या 
ब्रालिकेने रडावयास सुरुवात करावी तोच-- 
“ चूप ! चुप ! रड बंद कर ! ” म्हणून भाऊ- 
साहेबांनी आओरडावे, तिच रड बाहेर पडते आहे 
अस्त दिसतांच त्यांनी तिच्या तोंडावर हात ठेवावा 
आणि त्या विचारीच रड आंतल्या आंत कोंदार्वे, 
तिनें मुकाट्याने रडव्या चेहऱ्याने तेथेंच बसून 
राहावें ! 

* कांहीं म्हणा भाऊसाहेब, आज तुमच्या 
घेभीचा नेहमींचा “ मूड ' दिसत नाहीं? मध्येच 
दादासाहेब म्हणाले 

“£ बरं नसेळ तिळा, खेळूं द्या उगीच तिला 
एकटीला ! ?' मी पटकन्‌ बोळून गेला 

पण भेनीच्या म्हणा किंबा माझ्या ददेबाने म्हणा 
त्याचाहि उलटाच परिणाम झाला, 

£ अहो बरं नसायला काय झालं ! चांगली 
इणट्णीत आहे ती |! पोरं अर्शी नेभळी होतां 
कामा नयेतं बघा रामभाऊ,  अर्से म्हणत भाऊ- 
साहेबांनी बेभीचा एक चांगला गालगुच्चया घेतला. 
आणि त्यानेहि ती रंडेना म्हणून कीं काय त्यांनी 
तिळा जबळ ओहून आपल्या मांडीवर ञसविळें व 
त्या लहानग्या जावाच्या गालावर पुनः एक प्रेमाची 
चापट मारली ! आपण धीट व्हावे, श्यूर व्हावे 


म्हणून आपल्या व| लांनीं हे सव प्रयत्न चालविले 


आहेत 
रडावयास सुरवात केली. तोंच भाऊलाहेबांनीं--- 

“ चूप! चूप! रडेंबंद कर! असें 
मोठ्याने ओरडत, तिज्या तोंडावर हात ठेवीत 
तिळा गप्प बसविळे, बिचाऱ्या त्या लहान जीवाचं 
रडे गळ्यांतच कोंडळें. तिळा घड मोकळेपणाने 
रडतांहि वेईना आणि घड मोकळेपणाने खेळतांहि 
येईना ! आणि हे तिचे हाळ पाहून भाऊताहेब व 


त्या बालकळा कळले नाह, तिनं 


दादासाहे मात्र मनमेकळेपणानें पोट घरघरून 
हसत होते आणि त्यांचे ह हंसे पाहून मी मात्र त्या 
बेभरावारखाच आंतल्या आंत रडत होतों! 
अगद| स्फुदून स्फुंदून रडत होतो ! त्या लहानग्या 
जोवाची ता माशासारखा तडफड मला पाहवत 
नव्हती, मळा गुदमरल्यातारखें होत होते. काय 
जातीचीं माणसे आहेत हीं, हेंच मळा समजत 
नव्हते, ' मुळें म्हणजे का मोठ्या माणसांची खेळणी 
आहत असं यांना वाटतं १? काय, वाटतें तरी काय 
यांना १... या विचारानें मला चांगळेंच घेरले, 
ज्या विचारांनी सुन होऊन भी विमनस्क 
स्थितींत बाहेर पडलो त्यापेक्षांहि अधिक प्रमाणांत 
डोकें बघिर करणारें हे. हृद्य पाहाण्याचे माझ्या 
कपाळी आले होते ! डोंबास्यावर आपल्या पोंटाची 
खळगी भरण्यासाठी स्वतःच्या पोटच्या गोळ्याचे 


दाळ करण्याचा प्रसंग आला असे म्हणण्यासे तरी 


जागा होती, पण येथे काय होते ? केवळ मोठ्या 
माणसांची लहर ! केवळ त्यांचा स्वच्छंदीपणा 
केवळ त्यांची होस ! कीं केवळ त्यांचा * मोठेपणा २? 
काय, होते काय येथें ? लहान मुळांना उगीचच्या 
उगीच छळण्याचा, उगीचच्या उगीच त्यांना डिंवच- 
ण्याचा, रडविण्याचा त्यांना काय अधिकार हाता ? 
वेयक्तिक काल्पनिक सुखासाठी त्या लहानग्या 
जीबावर हा क्रूर अत्याचार करण्याचा त्यांना 
काय आधकार होता ! केवळ आपली समळे म्हणून 
त्यांना वाटेळ त्त वागविण्याचा अधिकार मोठ्या 
माणसांना पोहाचतो काय ?... इत्यादि असंख्य 
किचारांच्या भौवऱ्यांत मी गटंगळ्या खाऊं लागलो, 
माझा जीब घाबरा झाला ! त्या स्थितींतच मी तो 

फकडसा  चह्ाा घेतला आणि घरीं आलो आणि 
आरामखुचात मटकन बसलो. दोन्ही हातांनी 
मस्तक घट्ट दाबून धरळे आणि डोळे मिटून पढून 
राहिला, पग- 

च झोक्यामुळें टाहो फोडणारें डोंबाऱ्याचे तें 
बाळक आणि भाऊसाहेभ, दादासाहेब यांच्या 
कात्राचे चटाचट चिमटे बसल्यामुळे व्याकुळ 
होऊन क।वळवाणी दिसणारी ती बालिका या 
दोघांच्या बूर्ती कांहीं केल्या माझ्या डोळ्यांपुढून 
हाळेचनात ! 
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बिज्ञान आणि नी 


निसशी आणि मानव यांमधील तंघषे सनातन 

आहे. मानवाचे निसगौशीं जें अनंतकालाचें है 
न ी त 

युद्ध सुरू आहे त्यामध्ये नितगांवर विजय मिळ- 
विण्याचा मानवाचा अतिपराकाष्ठेचा प्रयत्न चालू 
आहे, निसर्गाचा दास न बनतां निसगांलाच दास 
करून त्याळा आपल्या सेवेला रुजू करण्यासाठी 
मानवाची जी सारखी घडपड सुरू आहे, त्यामध्ये 
त्याने किती तरी यश संपादन केलेल आहे. 
निसगीच्या विविध गूढ रकती उकलून काढून त्यांचा 
आपल्या ऐहिक सुखाच्या अमिवृद्धीसाठी विनियोग 
करण्यामध्ये मानवाने जे कोराल्य व्यक्‍त केलेलें आहे 
त॑ खरोखरच अप्रतिम आहे. मानवाचे हे. काशी 
निःसंशय स्पृहणीय, विलोभनीय नि अभिनेदनीय 
आहे. 

फार उंच अंतराळांत भ्रमण करून अंतराचा 
प्रश्न सोडवून टाकणारी, आज दिल्लॉंत तर उद्यां 
लंडनमध्ये ही गोष्ट सत्य सृष्टीत आणणारी ती 
विमाने पाहिल्यावर कोणाला आश्चर्याचा धक्का 
बसणार नाहीं ! दिलीमधील आपल्या ऑफिस- 
मधील एका खुर्चीवर बसून न्यू यॉकमधील एका 
बड्या अमेरिकन साहेजाबरोबर एक भारतीय 
संभाषण कह शकतो ! आपल्या मुंबईमधील एक 
किकेटपडट आरद्रेल्यामधील क्रिकेटच्या क्रीडांगणा- 
वर्‌ किती बिनतोड गोलंदाजी करतो हे मुंबईमधील 
यण ली ता ण 
जबळ बसून कोणी क गा 1. ११%) 
सुस्वर काढतो नि त्याचे रा हजर म च् 
श्रोत्यांच्या कानी पडतात ! अस्ते या ल 

१ वि एक नव्हे अनेक 
शोध लावून वशानाच्या द्वारे मानवाने आपल्या 
बलशोयीत कलीचा भर घातलेली आहे. 

परतु तोंच मानव आणि 


जु 
भे तेच विजा 
अगदा उलट अका १. औणजि 


शद 


अनुक्रमणिका 


लावण्यांत अगदी चूर होऊन गेळेळे आहेत, 
असें आपण पाहत आहोत. महासागराच्या 
पृष्ठभागावरून संथपणे चाळत जाणाऱ्या बोटीला 
आंतून सुहंग लावून ती बुडवून टोकणारी त्याच 
महासागराच्या पोटांतून चालणारी दुसरी पाणबुडी 
बोट त्याच शास्त्रज्ञाने आपल्या विज्ञानाच्या जोरावर 
शोधून काढली ! बेसनाच्या लाडबाएवढ्या एका 
लहानशा गोळ्यांत गांबर्चे गांव बेचिराख करण्याचे 
सामथ्यं आहे हें सिद्ध करणारा तो अचाट शक्तीचा 
अणुगोळ ( अँटम्‌ बॉम्ब ) आपल्याला विज्ञानारनेच 
दिला ! पाणबुड्या, विषारी वायु नि अणुगोल 
यांच्या मागीन शास्रश्ञ़ आजच्या विज्ञानयुगांत 
आपला प्रवास करीत आहे. अल्पकाळांत सानव- 
जातीचा संहार करणारी. अनेक शस्त्रात्रे शोधून 
काढण्यांत बरीच शक्ति खच हात आहे. अँटमू 
बोम्बरनेतर हेड्रोजन बॉम्ब निघेल, त्यानेतर दुसरे 
कसले तरी बॉम्ब निघतील, किंबा दुसरे कसले तरी 
शोध लागतील, 


गेल्या कित्येक वषीतीळ विज्ञानाच्या प्रगतीचा 
इतिहास आपण लक्षांत घेतला, तर किती तरी 
विचार आपल्या मनांत येतात आणि कांही वेळां 
तर मन विषण्ण होऊन जाते, निसगीवर भात 
कशन मानवाच्या सुखसोयींत मोलाची मर टाकणारा 
तो शास्रश आणि ते विज्ञान आज कोठें आहे! 
मानवजातीच्या समूळ संहारासाठी कंबर कसून काम 
करण्यास तयार झाळेला आणणि जग भस्मसात. 
करण्यांत आनंद मानणारा आजचा विज्ञानवाद 
किंबहुना विश्ञाननिर्पाता श्षास्रश म्हणजे या कॉल” 
युगांतील मस्मासुराचा नवा अवतारच नव्हे कीय ह 
_ कोंही विशिष्ट स्वख्वाच्या वैज्ञानिक शोधांउ 
विशान मानवी विकासाचा मार्ग सोडून जात आहे; 
शास्त्रर भलतीकडे बाहूवत चाललेला आहि भर 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


विज्लान आणि नाति 


झालेली आहे तिचे एथक्करण कर्रात असतांना, 
आपल्या सनामध्ये जे अनेक विचार येतात, त्यांमध्ये 
विज्ञानाच्या बाबतींत शास्त्रज्ञ नेतिक दृष्ट्या जग्रावदार 
आहे काय, हाच विचार प्रमुख आहे. विज्ञानाच्या 
कार्यक्रमांत शात्रज्ञाची नेतिक जबानदारी कोणती हँ 
ठरावण हच या ॥वघयाचे प्रसुख सूच _ने अग अ द्दे 
या नतिक जनाबदाररीचे स्वरूप लक्षांत येण्याताठी 
विज्ञानाचा शास्रीय संद्योधनाच्या बावतीत 
दृष्टिकोन कोणता, निसगीची गूढ तर्खे उकळून 
काढण्याच्या बाबतीत शात्रज्ञाची प्रत्रत्त असते 


क्क 
त्र 


यासंत्रंधीं थोडासा खुळासा कर्णे अवय आहे 

परंतु हा खुलाता करण्यापूर्वी शास्त्रज आणि 
तत्त्वज्ञ या दोन्ही शब्दांचे अर्थ परिभाषेच्या दृष्टीने 
अधिक स्पष्ट करणे आवडपक आहे. कारण या 
शब्दांचे विशिष्ट अथे मनांत धरूनच मीं ते उप- 
योजिळेळे आहेत, या दोन्ही शब्दांचा जो अर्थ मळा 
अमिप्रेत आहे तोच कदाचित्‌ इतरांच्याहि मनांत 
असेल, नाहीं अर्ध नाही, 
विवेचनाच्या बाबतींत संदिग्धता असतां उपयोगी 
नाहीं, यासाठीं या दोन शब्दांचा अर्थ प्रथनतःच 
स्पष्ट करणं जरूर आहे. 

शास्त्र म्हणजे ज्यात जाणणारा आणि तत्त्वज्ञ 
ग्हणजे तत्त्व जाणणार! किंवा तत्त्वज्ञान समजणारा, 
आतां तत्त्वज्ञान ( 1111050115 ) हुसुद्धां 
एक शास्त्र ( 8खशा०8 ) आहे. त्या अथी 
तत्त्वश हासुद्धा शास्त्रज्ञच ठरतो, पण हाच केवळ 
अर्थ मळा या ठिकार्णी विवक्षित नाहीं, याचा 
अर्थ असाहि नव्हे की, हा अर्थ मला मान्य नाहीं. 
हा अर्थ मनांत असूनहि आपल्या नेहमींच्या 
व्यवहारांतील जो अर्थ या शब्दाला चिकटलेला आहे 
तो सविशेष अर्थ मीं या ठिकाणी ग्रहीत घरलेला 
आहे, इतकेंच नव्हे, तर माज्या भरहि त्यावर आहे 

सर्व शास्त्रांचे स्थूलमानाने निसगवादी आणि 
ध्येयवादी असें वर्गीकरण करतां येईेळ, इंग्रजीमध्ये 
उप्रांना 10810100, गास 
1)€50111(170 8९1८९5 अले म्हणतात 
त्यांना मी “ निसर्गवादी शास्त्रे' असा मराठी शब्द 
योजलेला आहे. आणि इंग्रजीमध्ये ज्यांना 11011111- 
(170, ॥९४पाक1४७९, 1000911)1/९(9107९ शास्त्र 


ने. भा. है 


अनुक्रमणिका 


पण शास्त्रीय स्वह््पाच्या _ 


पा'9), 


असें म्हणतात त्यांना ध्येयवादी शास्त्रें असा दुसरा 
शब्द मीं बापरलेळा आहे. या दोन प्रकारच्या 
शास्त्रांच्या भूमिकेमध्ये तात््ककि स्वरूपाचा फरक 
असल्यामुळे तो दृष्टीआाड करून चालणार नाहीं. 
निसगवादा. शास्त्र वर्णनात्मक तर ध्येयवादी 
विवेचनात्मक; निसर्गवादी शास्त्रे जे जर्त आहे तसें 
सांगून स्वस्थ बततात, तर ध्येयवादी शास्र तें कस 
अतावें, कर्से असणे इट आहे याचा ऊहापोह करतात. 
निसर्गवादी शास्त्रे निसर्गाचे वर्णन करीत असतांना 


नेतिक बाजू दृष्टीआड करून चालतात. बरे-वाईट, 


इष्टानिष्ट, कमीकम, युक्‍तायुकक्‍्त इत्यादींचा विचार 
त्यांना कर्तव्य नसतो. श्येयवादी शास्त्रांची भ्रूमेका 
याच्या अगदीं उलट असते. ध्येयवादी शास्त्रांच्या 
बाबतींत नेतिक वाजू ही केवळ एक बाजू नसून 
ती पायाभूत असते. नीति हा ध्येयवादी शात्रांचा 
पाया आहे. 

या दोन प्रकारच्या शास्त्रांचे जे अभ्यासक 
आहेत त्यांच्या मनोगू'मेकेतह अशाच प्रकारचा 
फरक आहे. नितर्गशात्रांचे अभ्पासक आपणांकडे 
त्रयस्थाची भूमिका घेऊन “ वस्तुनिष्ठपणे, निष्काम 
बुद्धीनें, निःस्पृहपणें आपण सत्यस्ंशोधन करीत 
आहों ' अशें सांगतात. ध्येयवादी शास्त्रांचे 
अभ्यासक स्वतःला त्रयस्थ समजत नाहीत. तर या 
अफाट विश्वाचा आपण एक घटक आहोंत असे 
समजून विश्वेकात्म्याचा सापेक्ष विचार करतात. हा 
दृष्टिकोनांतील फरकहि आपण बरोबर लक्षांत 
घरावयाला पाहिजे, 

शास्त्र आणि तत्त्वज्ञ या दोन शब्दांचे न्यापक 
अर्थ लक्षांत घेण्याताठीं या विवेचनाची आवश्‍यकता 
अलल्यापुळें एवढा विस्तार केळला आहे, ' निसर्ग- 
वादी शास्त्रांचे अभ्यासक * अश्या मर्यादित अर्थाने 
शास्त्रज्ञ हा राब्द आणि 'ध्येयबादी शास्त्रांचे उपासक? 
अशा अथी तत्त्वश हा शब्द मी या ठिकाणी 
उपयोगांत आणलेला आहे. आधिभोतिकवादी, 


/जडबादी, विज्ञानवादी किंवा अध्यात्मवादी असे 


प्रतिशब्द मीं सेहतुकपणे गाळलेले आहेत. 
अशा रीतीने शास्त्रज्ञ आणि तत्त्वत यांच्या 


भरूश्रेका विशद केल्यावर स्वामाविकपणेंच प्रश्न उप- 


७. 


ल्थित हातो तो असा कीं, जर या दोघांचे दृष्टि- 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


कोन अगदीं निराळे आहेत, त्यांच्या भूमिका विभिनन 
आहेत, तर एकाने आपली विचारसरणी दुसऱ्यावर 
कां लादावी £ तत्त्व्ञाने शात्रज्ञावर नेतिक बंधने 
कां घालावी ? कलाविळासाच्या पाठीमागे हेतु- 
संशोधनाचा गुप्त पोलीत लावूं नये त्याप्रमाणे 
शास्त्रज्ञाच्या संशोधनकायांमागें समाजहेतु पाहूं नये 
असा युक्तिवाद शास्त्रज्ञाच्या बाजूने मांडण्यांत 
येतो, पण तो हेत्वाभासात्मक, निराधार किंवा 
लंगडा आहे हें जरा बारकाईने पाहणाऱ्यांच्या 
तेव्हांच लक्षांत येण्यातारखें आहे. ज्या शास्त्रज्ञाच्या 
शोधामुळे मानवजातीच्या सुखांत, हितांत भर 
डली, मानवाची दुःखे कमी झाली किंवा त्यांची 
तात्रता कमी झाली, निदान नवी दुःखें निमाण 
झालीं नाहींत अशा शात्रज्ञाबद्दळ सम्नाजाला 
आपलेपणा, आदर वाटणें अगदी स्वाभाविकच 
आहे, याच्या उलट जर स्थिति असेळ, तर 
समाजाला झाल हा मित्र न वाटतां शनूच 
वाटेल ! 


शात्रज्ञाच्या संशोधनकायोच्या बाबतीत समाज- 
हिताचा हेतु उपस्थित करूं नये असें ज्यांचे मत 
आहे त्यांनीं हद्दी गोष्ट लक्षांत ठेवायळा पाहिजे कीं, 
शास्त्रज्ञ हासुद्धा मनुष्य आहे, आणि या एका 
शब्दांत सरवेख सामावलेले आहे, समाजाचा एक 
घटक या नाल्याचे त्याच्या बऱ्यावाईट कृत्यांचा 
समाजांतील इतर लोकांना परिणाम भोगावा 
लागणार आहे. शास्त्रज्ञाच्या शोधाचे जर समाजां- 
तीळ इतरेजनांच्या सुख-कु;खांवर परिणाम होण्य!- 
सारखे नसते, त्यांच्या हिताहिताची त्या शोघा- 
पुरती का होईना भेतिक जबाबदारी शास्त्रज्ञावर 
नसती, तर त्याच्या संशोधनकार्यांबद्दळ विचार करून 
त्या बाबतींत ढवळाढवळ करण्याचे इतरेजनांना, 
विचारवंतांना, तत्त्वज्ञांना कांहींच कारण नव्हतें, 
शास्र हा आपल्या हिताच्या गोष्टी करतो म्हणूनच 
समाजांतीळ लोक त्याला आपला , मित्र समजून 
सहानुभूतिपूर्वक साहाट्य करतात, आपला हा मित्र 
आतां बरोबर वागत नाही, दिवसेंदिवस ब्रिघडत 
चालळेळा आहे असे जर खरोखंरींच त्याच समाजां- 
तील विचारवन्तांना वाटूं लागळें तर त्या गास्त्र- 
ज्ञानेंह्रि कृतजताळाद्वे ठेवून त्यांच्या सदुपदेशाचचा 


विचार करणें जरूर नाहीं काय ? शास्त्रज्ञ हा पूर्ण 
समाजनिरपेक्ष किंवा एकाकी राहणें कधीं काळी 
तरी शक्‍य आहे काय, याचाहि सुज्ञांनी जरूर विचार 
करावा, 'आणि शास्त्रज्ञाला तमाजसाहाय्याविना 
राहाणे जर शक्‍य नसेल, तर त्याला सामाजिक 
जन्नाबदारी कशी अंगावाहेर टाकतां येईल १ 


* निसर्ग कसा आहे, त्याच्या ठिकाणीं असलेल्या 
गूढ शक्तांचे स्वर्य काय आहे हे समजावून घेण्याचा 
आपला प्रयत्न आहे. त्याचा उपयोग कोणीं कसा 
करावयाचा हूं सांगणे हे कांही आमचे कार्य नाहीं. 
तो समाजाचा प्रश्न आहे. समाजाने भलती नेतिक 
बंधनं आमच्या संशोधनकार्यावर लादू नयेत. 
निरपेक्ष उत्यसंशो धन (वाडाग९'९३टत इट्या'ठी) 
घल प]) ) असा आपला एकमेव हेतु आहे 
असा शास्रशांचा दावा आहे. निरेक्ष बुद्धीचा 
आव आणून रामशास्री-थाटांत शास्त्रज्ञ आपली 
बाजू मांडीत आहे; पण या त्याच्या विघानांत सत्य 
नाहीं, सत्यांश हि नाहीं, तर सत्याचा घडघडीत 
अपलाप आहे ! आणि ही गोष्ट शास्त्रज्ञ आज कसा 
वागत आहे, त्याचें संशोधनकाय कोणत्या धोरणाने 
वा अपेक्षेने चाललेळे आहे, त्याळा सत्याची 
कितपत 'चाड आहे, थोडक्यांत सांगावयाचे म्हणजे 


शास्त्रशाचे आचरण कर्से आहे यावरून सहज सिद्ध 
> ९ 
करता येण्यासारखी 


। आहे. शास्त्रज्ञांच्या संशोधन- 
कायबिद्दल फारच गवगवा होऊन विचारवन्तांच्या 
चाराना ज्यामुळे जोराची चालना मिळाली त्या 
अटमू बास्बचा इतिहास काय सांगतो ? या अणु” 
लाबद्दळ पुरेशी माहिती प्रकाशांत आलेली नादी. 
त एक गुपित आहे. अणुशक्ती-( ५ (०01110 
प्यार ) संबंधीच्या संशेधधनाविषयीच्या प्रसिदी- 
वर्‌ 'नभघ घालण्यांत आलेले आहेत. तो इतिहास 
जर पुढे-मागे प्रसिद्ध झाला, गुप्त राखण्यांत 
आलली माहिती उपल्ब्ध झाली » तर किती तरी 
रहस्यमय तत्यकथा उजेडांत येऊन शास्त्रज्ञांच्या 
चरित्रावर चांगळाच प्रकाश पडण्याचा संभव आहे, 
हा इतिहास केव्हां उपळन्ध होईल तो हावी, पण 
आज जी म्राहिती उपल्ब्ध झालेली आहे तीवरूनहि 
कांही गोष्टांचा कयास बांधून निर्णय काढणे कठिण 


नाहीं, युद्धकार्यासाठी अपुशक्तीचा उपयोग- 
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विज्ञान आणे नीति 


८ (0111८. गाशा 1009) 0] ४ 
1॥॥०३९३' या नांवाचा जो अधिकृत अहवाल 
प्रापिद्ध झालेला आहे, त्यामध्ये अणुशक्तीच्या संशो- 
घनाची आणि पुढें प्रत्यक्ष बॉम्बरस्‌ तयार करण्याची 
कासगिरी काणी कसकशी केली याचें थोडक्यांत बृत्त 
कथन केलेलें आहे. त्यावरून शास्त्रज्ञ आणि सरकार 
यांचें संशोधन आणि प्रत्यक्ष निर्मिति याबाबतीत 
संभ्रंध काय याची कल्पना येते. आणि शास्त्रज्ञ हा 
सत्यपंशोधनाचा एकमेव विशुद्ध हेतु मनांत 
घृष्न वागत नाहीं ही गोष्ट सिद्ध होते. आजच्या 
विज्ञानक्षत्रांतीळ किती तरी संशोधन परप्रेरित 
आणि परनियंत्रित आहे, 

एखादा शास्त्रज्ञ सरकाच्या  आज्ञिप्रमाणे 
संहारक शास्त्रास्त्रॅ. बनविण्याचे कार्य क॑ लागला तर 
तो सरकारचा गुलाम झाला हँ सिद्ध होते. सरकार- 
च्या आज्ञेचा अवमान केळा तर जीवित धोक्यांत 
येईल, तुरुंगांत जाण्याचा प्रसंग येईल अशी 
त्याळा साधार भीति वाटते. वरे, आपण न करावे, 
तर दुसरा कोणी तरी पुढें धांवून येईल आणि तेंच 
कार्य करून फार श्रीमंत होईल असेंहि प्याला वाटतं 
आणि मग आपणच ते कां करूं नये असा स्वार्थ- 
साधू विचार त्याच्या मनांत डोकावतो. तो शासत्र- 
ज्ञाची तात्त्विक भूमिका सोडून स्वाथसाधू लोकांची 
व्यावहारिक भूमिका पतकरतो. क्षास्त्रीय संशोध 
नाचें तास्विक कार्य संपून त्यावर आधारलेल्या 
निर्मितीचे प्रत्यक्ष कार्य सुरू झालें म्हणजे मूळचा 
शास्रज्ञ हा शास्त्रज्ञ न राहतां एक कारागीर 
बनतो, आणि याच वेळीं नेतिक जनाबदार्रांचा प्रश्न 
उपस्थित होतो. म्हणून अश्या ठिकाणीं तत्त्वज्ञाने 
शास्त्रज्ञाला खडसावून जाग केळे पाहंज. ता 
आपली जत्राबदारी ओळखून मयादित क्षत्रात 
बागतो का अधिकारांचे अतिक्रमण करती या- 
विषयीचा अंतिम निर्णय देण्याची जबाबदारी आणि 
अधिकार हा तच्यज्ञाचा आहे. या जाबतात त्याचा 
निर्णय सरकारलाहे बंधनकारक असण जरर आहे. 
कारण त्यांत अखिळ मानवजाती'च हित आह 

निरपेक्षबुद्धीने आणि ज्ञानानदाच्या ह्ठ्न 
आपल्या शक्तीप्रमाणें सत्याचे संशोधन करण यात 
गुन्हा नाही, पण संशोधनाची एक विशिष्ट मजल 


७) ९) सक 


अनुक्रमणिका 


गांठल्यावर ह कार्य याच दिशेने पुढे चालू 
ठेवल्यास त्याचे भयंकर अनर्थकारक परिणाम 
झाल्याशिवाय राहणार नाहींत असे जर त्याला 
वाटूं लागलें, तर ते कार्य त्यानें तसेंच चालूं ठेवावे 
काय? तसेंच, एखादी गोष्ट गणिताने कागदावर 
सांडून सिद्ध केळी व त्याचें आवश्‍यक ते प्रत्यंतर 
पाहण्यासाठी प्रयोगशाळेत प्रात्यक्षिक केळे म्हणजे 
संशोधन पुर होते आणि त्या वेळीं त्याला 
संशोधनाचा शुद्ध ज्ञानानंद मिळतो. एवब्यावरच 
शास्रज्ञ थांबता तर केवळ शुद्धानंद हा त्याचा हेतु 
असल्यामुळें त्याच्यावर नेतिक जजञाबदारी येती ना ! 
पण वस्तुस्थिति काय आहे १ शास्त्रस एवब्यावर 
खरोखरच थांबतो का? पुढें तो काय करतो ! हेच 
प्र्न अधिक महत्त्वाचे आहेत. संशोधन संपून 
विध्वंसन सुरू झालें म्हणजे नेतिक जबाजदारीचा 
प्रश्न उपस्थित होतो. या प्रश्नाकडे दुलेक्ष करून 
चालत नाहीं, कारण हा जीवनमरणाचा विषय असतो, 
या जीवनमरणाच्या विषयाशी शास्त्रज्ञ खेळत 
असल्यामुळें त्यावर फार मोठी जवाबदारी येऊन पडते. 

संशोधन संपवून तदनुरूप प्रत्यक्ष निमिति करून 
प्रचंड विध्वंसनाचें कार्य करण्यांत शास्त्रज्ञ भाग घेऊं 
ळागला म्हणजे नेतिक दृष्ट्या तो समाजाचा शत्रु 


ठरतो. यावर कोणी असं म्हणेळ कां, प्रत्यक्ष 
निर्मितीचे कार्ये सरकार करीत असतें, त्याला 


शास्रज्ञ कता जबाबदार ठरू दाकतो £ शास्त्रज्ञ 
संशोधन करीत असतांना मध्येच अता एखादा 
शोध लागतो कीं, त्याचा युद्धसाहित्याकडे उपयोग 
करण्याची इच्छा सरकारला होते. पुढें त्या दृष्टीने 
गुप्तपणे अधिक संशोधन सु&ृ होतें. हे संशोधन 
पद्धतशीर रीतीने चालावे म्हणून अनेक आमिषे 
दाखवून प्रतिष्ठित शासनसंस्था शास्त्रज्ञांना आपल्या 
ळ्यांत अडकविण्याचा कसून प्रयत्न करीत 
असतात. शाल्यज्ञ ऐहिक सुखोपभोगांच्या मोहाला 
बळी पडून स्वतःला जाळ्यांत अडकवून घेत असतो. 
अक्षा रीतीनं शास्त्रज्ञाला केवळ भाडोत्री म्हणून 
राजविणे शासनसंस्थेळा दाक्‍य होतें. संशोधन संपल्या- 
वर सरकारचे पोटभरू मजूर म्हणून राबायला 
शास्त्रज्ञ तयार होतो, त्यामुळेंच निर्मितीचे काये 
सुकर होऊं शकतें. संशोधनाप्रमाणेंच निर्मितीच्या 


१५ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


१ र १$ र 


श्र सिम तल 


र 
न्न मारत भै वीर 
र 


«७६ & अमृतमहोत्सवी 5->३७ 


4 4. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


कार्यालाहि शास्त्रज्ञांची जरूरी असते, हें सांगावयाला 
पाहिजे असं नाहीं. परंतु शास्त्रज्ञाने स्वार्थापायी 
आपली तात्त्विक भूमिका सोडून निर्मितीच्या 
कार्याला वाहून घेगें हा त्याचा नेतिक अध!पात 
होय, ही अधःपाताची प्रावरी उत्तरण्याला शास्त्रज्ञ 
कां तयार होतो £ विवेकाचा लोप होऊन त्याच्या 
ठिकाणीं वणिग्बृत्ति शिरल्याचा हा परिणाम नव्हे 
काय ! शात्रज्ञांन विवेकभ्र्ट होऊन अज्ञा प्रकारचा 
बौद्धिक व्यभिचार करावयाला तयार व्हावे हा 
खरोखरच दैवदुर्विलास आहे ! ही गोष्ट त्याला 
कितपत शोभते याचा त्यानेच आपल्या मनाशी 
विचार करावा. 

यावर शास्रज्ञ असे म्हणेळ की, एकदां शोध 
ठावल्यावर त्या शोधावरील आपला ताता वा 
नियंत्रण निघून जाऊन तो सर्वस्वी सरकारच्या 
मालकीचा होतो व पुढें त्याचा दुख्ययोग व्हावयाला 
सुरवात होते. कोणत्याहि गोष्टींचा मऱ्या किंवा वाईट 
कार्याकडे उपयोग करावयाचा ही गोष्ट सर्वस्वी 
मनुष्याच्या हातांतील आहे. शास्त्र कांही * तुम्ही 
त्याचा दुर्पयोग करा ? असें सांगत नाहीं, सव 
सामान्य शोधाच्या बावतीत हा युक्तिवाद ठौक 
दिसेल, परंतु मानवजातीचा कल्पनातीत संहार होगे 
ज्यासुळें शक्‍य आहे अशी शास्रज्ञाची खात्री झालेली 
आहे, इतकेंच नव्हे तर त्या शोधावर आपला ताबा 
नसल्यामुळें त्याचा निःसंशय दुरुपयोग होणार 
याची त्याला अगादर कल्पना आलेली आहे, अले 
शोध जाहीर करगें हितावह आहे काव ! शोधाच्या 
दुरुपयोगाची अगोदर कल्पना करून तशा प्रकारचें 
संशोधन वेयक्तिक प्रतिष्ठा बाजूला साहून किंवा तिची 
जोपासना दुतऱ्या अन्य मा्गीने करून तात्पुरते तरी 
स्थोगत करणें इष्ट नाहीं काय ? 

पुढें दुरुपयोग होईल या भीतीने शोध थांबविणे 
किंबा मध्यंतरी स्थगित करगे यांत शास्त्राची प्रगति 
नेसून अवनति आहे, असे वाटण्याचा संभव आहे, 
परंतु शास्रज्ञ आणि शासनपद्धाति यांच्या परस्पर- 
संबंधामुळे जी एक विशिष्ट जागातिक परिश्थाति 
निर्माण झाळेळी आहे ती जोपर्यत तशीच चालू 
राहीळ तोंपर्यंत ही आपाति इष्ट समजे भाग आहे. 


शोध जाहीर न करण्यामध्ये शोध ळावल्याचे श्रेय त्या 
संशोधकाला मिळत नाहीं हें खरें. पग त्याचे खॉ 
श्रय त्याला पोचते करण्याची व्यवस्था करणे अन्य 
मागार्ने सहज शक्‍य आहे. यासाठीं शास्त्रज्ञांची एक 
कार्यक्षम सामिति नेमण्यांत यावी म्हणजे प्रत्यक 
शास्त्रशाचें श्रेय त्याला मिळून शोधाचा अधिकृत 
इतिहास तयार होईल. अशी समिति नेमण्याचे काम 
शास्त्रशांच्या संघाला आजच्या परिस्थितींतहि करता 
येईल असे वाटते. आज तते ते शक्य नसेल तर, 
किंवा जोपयेत शासनसंस्थेवर शास्त्रज्ञांचा ताबा नसेल 
तोंपर्यंत अनर्थाबह, अनियंत्रित संशोधन बंद करगे 
हाच एक मार्ग मोकळा आहे. या मागीचा अवलंत्र 
करीत असतांना जर प्रसंगी शासनसंस्थेच्या धोरणा- 
मुळें मरणाचा प्रसंग आला, तर तशी तयारी 
दालवि्गे यांतच शात्रशाची थोरबी आहे ! 

याल्ञशाला तत्त्वाने केव्हां, कोठें व कर्ठे 
मार्गदर्शन करावें याचें सूतल्याने वर विवेचन केळेळे 
आहे, ते सफळ होण्यासाठी शास्त्र आणि तत्त्वज्ञ 
जितके अधिकाधिक जवळ येतील तितके हवे 
आहेत. शास्त्रश हा केवळ शास्त्र राहून उपयोगी 
नाह. तो प्रथम्न मनुष्य आहे आणि नंतर शास्त्रश 
आहे., तो मनुष्य असल्यामुळें त्याच्या ठिकाणी 
उपजतच मानवता आहे, असावयाला पाहिजे, 
कांही कारणामुळें ती झोपलेळी भासत असली किंवा 
न्‌ झाळेढी असली, तरी ती पुनः जाग्रत वा 
निर्माण करणें हें तत्तवज्ञाचे कतेब्य आहे, 

शेवटीं एकच गोष्ट सांगावयाची राईळी,शास्त्रज्ञच 
काय, पग तत्त्वशाहि आपडें 


हातांत आहेत 
ल खडनडून जागी झाली 
पाहू, अर्थातू हा । मनुष्य ' सर्वाधिकारी झाला 
पाहिजे, अते जर झाळें तर * नरेंच केला होन 
किती नर २---५॥॥]151 11७1) 1115 1100 ०! 
111६11/--अशी जी शोचनीय स्थिति झाळेली दिसत 
आहे तींत सुधारणा होण्याची शक्‍यता आहे, असा 
माझा विश्वास आहे. 
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क्रो चे 


१९ वें शतक हँ प्रामुख्यानं भोतिकवादारचे शतक 
समजलें जातें. या शतकाच्या उत्तराधीत भोतिक- 
वादाचा इतक्वा जोरानें पुरस्कार केला गेला कीं, 
जणु त्याची प्रतिक्रिया म्हणून २० व्या शतकाच्य़ा 
प्रारंमी विचारांचा लंघक अध्यात्मवादाकडे झुकू 
लागला, अनेक तत्त्वज्ञ अध्यात्मवादाची कास घरून 
पुढें सरसावले, त्यांपैकी हेन्री अर्ग आणि ेनेदेततो 
क्रोपे हे प्रमुख हात, हे दोघेहि कल्त्ाझा) चे 
कटधे पुरस्कते असळे, तरी त्यांचे दृष्टिकोन मित्न होते. 
बर्गस हा गूढवादी असून तो विज्ञानांतून तत्त्वज्ञान 
कडे आला. तर क्रोचे हा प्रारंभी संशयवादी होता 
आणि इतिहास आगि साहित्य यांत अबगाहन करतां 
करतां तो तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रांत शिरला, बर्गसॉचा 
पिंड धार्मिक हाता, तर क्रोचे हा धर्मविरोधी आहे. 
एक फ्रेंच ब्यू तर दुसरा इटाठळियन कॅथॉलिक, कठिण 
विषय सोपा करण्याची हातोटी ब्ग्षांला साधली 
आहे, तर क्रोचेच्य। ठेखनांत गूढता आणि गांमीर्य 
. अधिक आहेत. 

हूटलीच्या वैचारिक इतिहासांत क्रोचेळा फार 
मोठें स्थान आहे, अर्वाचीन युगाच्या प्रारंभी इटलीने 
प्रथम “ रेनासान्स'ची धुरा वाहिली, तेथ धर्- 
सुधारणेची ळाट उसळळी नव्हती, सोंदयाचा 

स्वाद घेण्यांतच तो देश गुंग झाला होता. या 
गुंगींतून त्याला जागे करण्याचे प्रयत्न कांही विचार- 
वंतांनी केळे. १३ व्या शतकांत थामत अक्किनास या 
पंडिताने जुन्या तत्वज्ञानाची उजळणी घेतली हे।ती. 
त्यानंतर तीन शतकांनी व्हिको यान हतहाताच 
अभिनव तत्त्वज्ञान मांडळे.) रास्मिनी आला आणे 
त्याने कांही काळ खळबळ उडवून दिळी, आधु।नक 
विज्ञानाचा जनक गॅलिलिओ म्हणजे इंटढीन 


जगाळा दिळेली महान्‌ देणगीच होय, त्या यार 


१ “ व्हिको आणि त्याचा इतिहासवा 
जून १९४९ ) पहावा, 


आ.(ण्‌ 


श्री. बा. रं. सुंठणकर 


4४" 


त्याचें तत्वज्ञान 


पुरुषानंतर इतक्या श्रेष्ठ दर्जाचा माणूत झाला 
नव्हता, ही उणीव क्रोचेनें भरून काढली आहे, 
क्रोचे हा इटळीचा एक थोर तत्त्वज्ञ गणला गेला 
आहे. त्याच्या जीवनाला विविध कक्षा असून त्या 
अनुभवांनी आणि विचारांनी समृद्ध आहेत. 
माक्‍पेवादाची क्रिया आणि प्रतिक्रिया 

वेनेदेत्तो क्रोचे याचा जन्म २५ फेत्रवारी 
१८६६ साली इटलीतीळ एका खेड्यांत झाला, 
त्याचा पिता एक श्रीमंत कॅथॉलिक जमीनदार होता, 
त्याचा आजा वुर्वबान राजवटींत एक बडा अधिकारी 
हाता. लहानपणी क्रोचेच्या मनावर कॅथोलिक 
धमाचे गाढ संल्कार झाळे होते. वयाच्या नवव्या 
वर्षी सरदारी थाटाच्या कॅथॉलिक शाळेंत त्याचें 
नांव घालण्यांत आळे, तलख बुद्धि आगि अभ्पासू 
वृत्ति यांमुळे शाळेतील पारितोषिके त्याच्याच 
वांट्याला येत अतत, विद्यार्थिदशेत असतांनाच त्याने 
धमाच्या अगोपांगांचा अभ्यास तुरू केला, त्याच्या 
य ब्यासंगाचे फळ म्हणजे वयाच्या १६ व्या वर्षी 

ग प्रालद्ध केळेळा निबंधसंग्रह होय, या संग्रह्यांतील 
त्याचे निबंध उपरोधाने मरळेळे होते. धर्मांचा 
अभ्यात करतांना त्याची घमेश्रद्धा डळमळूं लागळी, 
या नित्रंघांत त्याची वुद्धि अधिकाधिक चिकित्सक 
हात असलेली दिसून येते, 

यानंतर थोड्याच दिवलांनीं त्याच्यावर एक 
भयानक आपत्ति कोसळळी. क्रोचे-कुटुंब ज्या गांबी 
राहत होते त॑ गाव भूकंपाच्या मोठया उत्पातानें 
उद्‌ध्वस्त झाळें, त्यांत बेनेदेतोचीं माता-पितरें आगि 
एकुलती एक बहीण मृत्युपु्ी पडलीं. तो सवतः हि 
कित्येक तासपर्यंत जमिनींत गाडला गेळा हाता, पण 
त्यांतून तो बचावला, त्याच्या हाडांना जवर दुखापत 
झाळी आणि ती साफ बरी व्हावयाला बरींच वषे 
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लागलीं, या आपत्तीने क्रोचे डगमगला नाहीं, 
मोडक्या शरीरानेहि त्यानं आपला व्यासंग चाळू 
ठेवला होता, भूकंपाच्या आपत्तीत बचावून उरळी 
सुरली जी संपत्ति त्याच्या हाती. लागली तिचा 
विनियोग त्यानें ग्रथसंग्रहू करण्याकडे केला. त्याचा 
ग्रंथसंग्रह त्या काळीं इटलीत पहिल्या द्जांचा 
गणला जात होता, या काळांत त्याने जै पांडित्य 
संपादन केळे त्यामुळें त्याच्या भावी तत्त्वज्ञानी 
जीवनाचा पाया घातला गेला, 


१८८६ सालीं तो नेपल्स शहरी जाऊन राहिला, 
तेथें त्या नगरीच्या जुन्या इतिहासाच्या संशोधनाचे 
कार्य त्यानं आपल्या अंगावर घेतळे, हे संशोधन 
चचाळूं असतांना त्याचें मन कला आणि कलेतिहास 
यांकडे वळळें, नेपल्स हे कळेचं केंद्र म्हणून अनेक 
शतकें गाजले हात, दीधे परिश्रमानंतर त्याने इतिहात 
आणि कला यांसंबंधी * 1115009 8ए७डपा1९त 
ण९९” ॥1॥९ ९1९19) (/0॥1९00 0 1 
हा प्रबंध तयार करून प्रसिद्धीला दिला. या प्रवंघांत 
सोंद्यीनेर्मिति हेच कळेचें कार्य व उद्दिट असते असा 
सिद्धान्त त्याने मांडला हाता. यानंतर थोड्याच 
अवधींत त्याच्या विचारांत क्रांति घडवून आणणारा 
प्रसंग निमीग झाला, त्या काळीं लव्रिओला हा 
माक्‍पवादाचा एक मोठा प्रवक्ता होऊन गेला, 
मार्क्सच्या ऐतिहासिक भोतिकवादावर अधिकार- 
वाणीने लिहिणारा पंडित म्हणून त्याची ख्याति 
होती, या विषयावर त्याने लिहिलेला आपला एक 
निबंध क्रोचेकडे पाठवून दिला, या निञअंघाने क्रोचे- 
च्या विचारांत मोठी खळबळ माजून राहिली, या- 
विषर्यी क्रोचेने स्वतःच लिहिलं आहेका, “ मीं तो 
नित्रंध पुनः पुनः बाचला आणि या मनांत 
हलकल्लोळ माजून राहिला, ” त्या नित्रंघारने त्याला 
माकप्रवादाकडे खेंचळें, माकेवादाचा तात्पुरता 
पगडा त्याच्या मनावर बपतळा. पग तो फार काळ 
टिकला नाही, पुढें त्याची प्रतिक्रिया होऊन तो 
माक्‍शीवादापासून दूरदूर जाऊं लागला, पुढें तर तो| 
माक्‍्धीवादाचा विरोधक बनला, १९०० सालीं 
त्याचा ' ऐतिहासिक भोतिकवाद ? हा ग्रंथ बाहेर 
पडला, त्यांत त्याने असा निष्कषे काढला की, 
माक्‍धीवाद हें चुकीचे तत्त्वज्ञान असून केवळ मार्क्स- 


चाच इतिहासवाद नव्हे, तर सारेच इतिहासवाद 
चुकीचे असतात. कोचेचे म्हणे अछें कॉ,माक्‍तने ज्या 
भाडबल्शाहा समाजाचा अभ्प्रास कळा, तसा समज 
अस्तित्वांत नाहीं आणि तसा तो कधी नव्हताहि 
क्रोचेच्या या विचारसरणीचा इटलीतील समाजवादी 
पंथावर परिणाम झाल्याशिवाय राहिला नाही, 
त्यामुळें इटडीतील समाजवाद्यांत फाटाफूट झाली, 
तत्त्वज्ञानाचा एक नवा पंथ 
कोचेच्या जीवनांत या काळांत मोठें वैचारिक 
परिवतेन घडून येत होते. माक्‍्छैवादाची छाप 
उडाल्यामुळें तो सोंदर्यवादाकडे अधिक झुकू 
लागला, या काळांतील आपल्या वेचारिक अस्वस्थते- 
चें वर्णन करतांना तो म्हणतो, '। माझ्या हातून 
वाचन जवळ जवळ कांहींच होत नव्ह्ते. तासचे 
तास माझे भटकण्यांत जात होते. कोचावर पडन 
स्वस्थ स्थितींत सतत आत्मचिंतन आणि आत्म 
सशाधन करण्यांत माझा किती तरी वेळ निघून जात 
अर, कागदावर टांचणें उतरून घेत होतो. मनांत 
यणाऱ्या प्रत्यक विचाराची उजळणी आणि 
करतपातणी मी करीत अछे. ?' अशा प्रकारे प्रदीध 
विचारमरथनांतून त्याने स्वतःचे सोंदर्यशास्त्राचे 
न्त तयार केळे. ' सोंदर्यशास्र& आणि 
भिब्यक्ति  ( 12090] 1)९ 1501 लट. 3) 
हा त्याचा ग्रंथ १९०२ मध्ये प्रक्राशित झाला. त्यांत 
काचेत आप सादयशास्र वित्ताराने मांडळे आहे 
काचेच्या तत्त्वप्रणालींत कळेला महत्वाचे स्थान 
आह. त्यान कलेचे एक स्वतंत्र तत्त्वज्ञान निर्माण 
केळ आह, त्या तस्वज्ञानांतून त्याच्या तत्वसितनाला 
आधकाघेक गति मिळत गेली, प्रो. जेटाइल- 
सारखा तत्त्ववेत्ता अनेक बब त्याला सहकारी म्हणून 
डाभळा, या दोबांनी मिळून तत्ततज्ञान, इतिहास 
आण बाडूमय यांची समीक्षा करणारें एक निवत- 
कालक १९०२ मध्ये सुरू केळे, या दोघांच्या 
गवृत्वाखाली इटळींत तत्त्वज्ञानाचा एक नवा पंथ 
स्थापन झाळा, तो नव-हेतुबाद (९०-[त८॥115] ) 
या नांवाने ओळखला ज स 
तत्त्वज्ञान पुनरुजीवित य 7400010 
र *3॥ त्यात आवःयक तो 
च केळा, १९०५ साही क्रोचेने तकश्ास्त्रावर 
क ग्रथ लिहेळा, मानवी मनाच्या बाहेर सत्य 
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क्रोचे आणि त्याचें तसवज्ञान 


अशी वस्तु नाहीं आणि वस्तु व तिचे होणारं ज्ञान ही 
भिन्न नसतात, असे मत त्यानें त्यांत प्रतिपादिले 
आहे. पुढच्याच वधी हेगेलच्या तर्वज्तानाची फेर- 
तपासणी करणारा ग्रंथ त्यानें लिहिला, त्यांत क्रोचेनें 
हेगेलचा 100९001181 मान्य केला आणि परस्पर- 
विरोधी घटनांचा संघब्न ग्रहीत घडून त्यांतून 
निर्माण होणारी चित्‌-श्ञक्ति म्हणजे अंतिम सत्य होय, 
हा हेगेळचा सिद्धान्त त्याने पुरस्कृत केंळा, पण जें 
तर्कीधिष्टित असेल तेंच सत्य हे हेगेळचे प्रमेय 
आणि सवीतीत अक्शा चित्‌-तत्त्वाची त्याची 
कल्पना क्रोचेते अमान्य केली, अनुभवाच्या बाहेर 
सत्य आहे असे मानावयाला तो तयार नाही, याच 
सुमारास क्रोचेनं आधुनिक काळांतील अनेक युरापाय 
तत्त्ववेच्यांच्या ग्रंथांची इटालियन भाषेत भाषांतर 
प्रसिद्ध केलीं, यानंतरचा त्याचा महत्त्वाचा ग्रंथ 
म्हणजे ' अर्थ आणि सोंदर्य यांचें व्यावहारिक 
तत्वशान ? हा होय. या ग्रंथांत त्यांन तकावर फार 
भर दिला असून इच्छा आणि कृति, शिव आणि 
आनंद ही. एकच आणि अविभाज्य असतात असें 
प्रातिपादन केळें आहे. 
फॅसिझमला आधी हातभार, नंतर विरोध 
क्रोचे हा तत्त्वज्ञानी असल्यामुळे राजकारण 
त्याला फारसे मानवणारे नव्हते. पण तो राजकारणां- 
त ओढला गेलाच. १९१० सालीं इटलीच्या 
विधिमंडळाचा सीनेटर म्हणून ज्या वेळीं तो 
निवडला गेला, त्या वेळीं वयाने तो. तवे तिनेटरांत 
लहान होता. एकदां सीनेटर म्हणून निवडून आला 
की. तो आजीव सीनेटर राहता अश तंथला पद्धति 
होती. पण राजकारणाशी समरस हेण्याची त्याची 
वृत्ति नव्हती. तत्वज्ञानाची कांस त्सान सोडली 
नाहीं, या वेळीं तो इतिहासश्ास्राकड वळला, 
१९१२ ते १३ च्या दरम्यान इतिहासवादावर 
« पृ],९०"४ 8110 115005 जी 18(0110- 
४१1119? या नांवाचा ग्रंथ लिहून पुरा केळा« त्यात 
त्यानं इतिहातासञंधी आपली विचारसरणी प्राथत 
केळी आहे. त्याला स्फूर्ति मिळाली, ती अवाचान 
इतिवासवादाचा जनक जो ।व्हका याच्यापासून 
हाय. हेगेलच्या इतिह्यासबादाचाहि त्याच्या 1१चार- 
सरणीवर गाढ परिणाम झाला हाता, व्हिकांप्रमाणच, 
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इतिहास हें तत्त्वज्ञान असून तत्त्वज्ञान्यांनींच इतिहास 
लिहावा असे त्याचें मत आहे. इतिहासामध्ये पूवेयोजना 
किंबा देवी संकेत असा कांहीं भाग नसतो, म्हणून 
इतिहासकारांनी देवी योजनांचा मागोवा घेण्याच्या 
फंदांत पट्टूं नये, घडलेल्या घटनांचा परस्परसंबंध 
आणि कार्यकारणभाव यांचा आविष्कार करण्याचा 
प्रयत्न त्यांनी करावा, असें त्यानें सांगितलें आहे. 
१९१४ सालीं महायुद्ध सुध झाळें. आर्थिक 
झगड्यांतून युद्धाचा भडका उडावा आणि त्या- 
मुळें युरोपची प्रगति खुंटावी या गोष्टीची त्याला 
घृगा आली. इटलीने युद्धांत भाग घेऊ नये अस 
मत त्यांने जाहीर केले, बटेंड रसेळ आणि रोमा 


/१९ 
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रोलॉप्रमाणेंच क्रोचेनेंहि युद्धविरोधी भूमिका घेतली. 
त्यामुळें त्याची लोकप्रियता ढासळढी, युद्धाची 
वर्षे त्याला बहिष्कुत अवस्थेत कंठण्याची पाळी 
आली. पण युद्धोत्तर काळांत गमावलेली लोक- 
प्रियता त्यानें पुन्ह खचून आणली. युद्ध संपण्याच्या 
बेळेपासून त्यांन राष्ट्रवादी विचारसरणीचा जोरानें 
पुरस्कार सुरू केला. प्रे. विल्सनच्या राष्ट्रसंबवादा- 
वर त्याचा विश्वात नव्हता. प्रत्येक राष्ट्राचे खतंत्र 
अर्थ तेशिष्ट्य असून इतरांहून तै निराळें असते 
आणि तें राखण्याचा प्रत्येक राष्ट्राने प्रयत्न केला 
पाहिजे असें त्याचे म्हणणे हाते, या काळांत सव- 
सत्ताधारी राष्ट्राच्या कल्पनेचा त्यानें जोरानें पुरस्कार 
केला. १९२० मध्ये गिओलित्तीने जे नवे सरकार 
स्थापन केळे, त्यांत शिक्षणमंत्र्याच्या पदाची 
जबाबदारी क्रोचेवर टाकण्यांत आढी. पण दुसऱ्याच 
वर्षी हे॑ सरकार गडगडल्यामुळें क्रोचेला निवृत्त 
व्हावे लागलें. 

क्रोचेच्या सर्वेशक्तिसानू राष्ट्रवादाची कल्पना 
फॅसिझमच्या उदयाला पोषक ठरली, एका परीने 
फासिज्ञमच्या संस्थापनंत क्रोचेचा हातभार लागला 
असेंहि म्हणतां येईल. निदान त्या चळवळीच्या 
पुढाऱ्यांची तशी समजूत होती, फॅसिस्ट चळवळ ही 
प्रगतिपर चळवळ आहे, अशी प्रारंमी त्याची लमजूत 
असल्याने त्याचा तिळा पाठिंबा हाता, पण १९२४ 
च्या रोमच्या मोच्यानंतर मात्र त्याने त्या चळवळीशी 
असलानसळेळा आपला संत्रंध तोडून टाकला, 
कॅसिझमचे आक्रमक स्वरूप त्याच्या सांस्कातिक 
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नवंभारंत 


भनाला पटणे शक्‍य नव्हते. इतकेंच नव्हे तर, तात्विक 
दृष्ट्या फॅसिझमळा विरोध करण्याची आवश्यकता 
त्याला वाटूं लागली, विशेषतः वुद्धिमान्‌ वगीत 
फॅसिझमविरोधी मनोभूमिका निमीण करण्याचा 
प्रयत्न त्याने आरंभिला. फॅसतिझमविरुद्ध उदार- 
मतवादी. विचारसरणीचा तो पुरस्कार कं लागला. 
पण मुसोळिनीचें आसन बळकट झालें होते, त्यामुळे 
त्याचा कांही उपयोग झाला नाहीं. मुसोलिनाला 
उघड विरोध करण्याचा विरोधकांचा शेवटचा 
प्रयत्न १९२९ सारली फसला, या प्रसंगीं सीनेट« 
मध्ये विरोधी भाषण करण्याकरितां क्रोचे उभा 
राहिला, पण फॅसिस्टांनी एकच गिल्ला करून त्याला 
बोळूं न देतां खाली बसविठे, फसिस्टांखेरी ज 
इतरांना बोलण्याला मज्जाव करणारा कायदा 
सीनेटनें मंजूर केळा, कॅसिस्टांनी क्रोचेचा पिच्छाच 
पुरविला, राजनिष्ठेची शपथ घेण्याचें नाकारल्यामुळे 
विद्यापीठावरची जागा त्याला सोंडाबी लागली 
होतीच, निरनिराळ्या संस्थांतील पदांवरून फीसिस्टांनी 
त्याची पद्धतशीर हकालपट्टी केली. ' ला क्रिटका 
या त्याच्या नियतकालिकाला शिक्षणसंस्थांत बेदी 
करण्यांत आठी. सार्वजानिक ग्रंथालयांतून त्याच्या 
पुस्तकांना मज्जाव करण्यांत आला. क्रोचेनेंहरि 
आपल्या लेखनांत फासिझमचा प्रत्यक्ष उल 
करण्याचें सोडून दिलें. त्याने संस्कृतिसंबधनाच्या 
कार्यावर भर द्यायला तुरुत्रात केळी, संस्कृति- 
वर्धनाच्या कामी झटल्यानेंच प्रात परिस्थितीत 
फॅसिझमल] उत्तम रीतीनें विरोध करता येईल अता 
त्याळा विश्वास वाटत होता. एके काळी फाशेझमच्या 
उदयाळा जो सहायभूत झाला होता त्यालाच 
त्याविरुद्ध प्रच्छन्न प्रचार करण्याची पाळी आली ! 
युद्धोत्तर सरकारांत मंत्रिपद 

यानंतर क्रोचेन स्वतःला पूर्णपणे ब्यासंगांत 
गाहून घेतलें. १९३८ पर्यंतच्या काळांत त्यानें 
इतिहासावर तीन जाडे ग्रंथ लिहिले, फेसिस्ट 
विचारसरणीच्या मुळावर घाव घालगे हा या ग्रथ 
हेखनांत त्याचा सूळ उद्देश होता. पहिल्या ग्रंथांत 
इटलीच्या इतिड्वासाचें समालोचन कलन युद्धपूर्व- 
कालांत इटळी हा अधःपतनाच्या चक्रांत सांपडला 
होता हा फहिस्टांचा प्रचार त्याने सप्रमाण खोडून 
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काढला आहे. दुसऱ्या ग्रंथांत १९१४ पर्यतच्या 
एका शतकांत ज्या मूलभूत विचारांनी आणि 
ध्येयांनी युरोपीय मनाळा भारून टाकलें होते 
त्यांचा पद्धतशीर आढावा घेऊन त्यांची कसून 
छाननी करण्यांत आली आहे. या अरंथाने खूपच 
खळ्ळ माजळी आणि उलटसुलट चर्चाहि पुष्कळच 
झाली, ' स्वातंत्रयेतिह्वास म्हणजेच इतिहास ? या 
त्याच्या तिसऱ्या ग्रंथांत मानव युगायुगांत स्वातंतर्या- 
च्या ध्येयाने प्रेरित हात आळा आहे. असे त्याने 
प्रस्थापित केळे आहे. स्वातंत्रय हो इतिहासाची 
निर्गत असून यामुळे स्वातंत्र्याचा विक्रास हा 
उत्तरोत्तर वाढत जाणारा आणि म्हणून अपुरा 
राहगारा आहे याचें स्पष्टीकरण त्यानें केळे आहे. 
कोचेची स्वातंत्र्याची कल्पना ही जद्यी फॅसिझम- 
विरोधी आहे, तशीच ती लोकशाही आणि 
उमाजवाद यांनाहि विरोधी आहे. क्रोचेळा लोक- 
शाहीचा तिटकारा वाटतो. ज्यांना 110]] ढा 18] 
१"ड[00'॥(5 स्दृणतात अशांचा तो अस्सल 
प्रतिनिधि आहे. वुद्धिमान्‌ वर्ग हा श्रेष्ठ आणि 
राजुरा शहाणा आहे आणि सामान्य जन हे अज्ञ 
आगि असमथ असतात; त्यामुळे सामान्य जनांची 
शाही तो. लोकशाही असते, म्हणून ती अलमर्थ 
असत. ढोकशाहीतन आपाततः हुकूमशाही, जुळूम 
आणि आत्मनाश हू उद्‌भवतात ? असें त्याचें 
दाकशाहीजद्दलळचे प्रतिपादन आहे 


१७४४ सालीं मुतोलिनीच्य! पतनानंतर क्रोथेळा 
उघडपणे आपल्या मताचा प्रचार करायला संधि 
मिळाळी, मतस्वातंत्य आणि राजकीय जीवनाचे 
स्वातंत्य यांचा त्यानं जोराने पुरस्कार केला, युद्ध- 
ेमातीनंतर इटलीची सूत्रे काऊंट स्फोझाच्या हार्ती 
आली, कोचे हा स्पोर्झांचा सहकारी होता. या 
दावाना, राजा व्हिक्टर इमन्युअलने पदच्युत व्हावे 
आश नेपल्सञ्या राजपुत्राला गादीवर बसवून बॅदो- 
ग्झिओच्या नेतृत्वाखाठी राज्य चाळवाबे अशी 
भागणी केळी, त्याप्रमाणे बेदोग्लिओचे सरकार आलें 
आणि नंतर बोनोबीरचेंहि सरकार येऊन गेळे, या 
दोन्ही सरकारांत क्रोचे ह| राज्यमंत्री होता, पण पुढे 
लोकरच राजीनामा देऊन तो बाहेर पडला, १९४४ 
साळी अमेरिकन प्रकाशकाने प्रसिदध केलेल्या त्याच्या 
२९ 
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क्रोचे आणि त्याचें तत्त्वज्ञान 


२) ७) ७७ (4-4 


ळेखंम्रह्यांत क्रोचेने म्हटळें आहे की, “ नाझीची 
आपत्ति इतिहासांतून जन्माला आली आणि 
इतिहासानेच ती नष्ट होणार आहे. त्यांत विज्ञान किंवा 
तत्त्वज्ञान यांसारखी चिरंतन तत्वें असणें शक्‍य नाहीं, 
नाझींचा वंरावादहि तोकडा आहे. ज्याप्रमागें पापा- 
त्म्यांचे संत बनतात, त्याप्रमाणेंच जभंन राष्ट्रांतील दुष्ट 
शक्तींचे सुष्ट शक्तींत रूपांतर झाल्याशिवाय राहणार 
नाही, ” या लेखसंम्रहांत युद्धाची पाळेमुळे खणून 
काढण्याचा आदेश त्यांन सवे राष्ट्रांना दिळा आहे. 

क्रोचेच्या आयुष्याची ८५ वर्षे पुरी होऊन 
गेलीं आहेत, सध्यां तो निदृत्त अवस्थेत आहे. 
आपला वेळ तो तत्त्वचितनांत आणि आपलीं जुनी 
प्रमेये आणि सिद्धांत घासूनपुसून पुनः पुनः त्यांना 
उजाळा देण्यांत व्यतीत करीत असतो. त्यांतच 
त्याला आनंद वाटतो. तत्त्वज्ञ म्हणून युरोपखंडांत 
त्याचा गोरव खूप झाळा, अनेक अकेडेमींचा तो 
सद्स्य आहे. कित्येक विद्यापीठांनी मानाच्या पदव्या 
देऊन त्याळा भ्रूष्रविळें आहे. त्याची वाळायानिर्मिति 
प्रचंड आहे, त्याच्या संग्रहीत लेखनाचे ५६ खंड 
बाहेर पडळे असून, अद्यार्पाह त्यांत मर पडत आहे, 
कांहींसा ठेंगू, दगकट, झुनकेदार केसांचा, निळसर 
घाऱ्या डोळ्यांचा आणि चष्मा घालणारा अता हा 
गूढबादी तत्त्वज्ञ फार मोठ्या चहात्या. वगाच्या 
आदराचा विषय आहे. कांहींच्या मते तो चाळू 
शतकांतील श्रेष्ठ तत्त्वज्ञ आहे, पण इतरांना तो 
दुर्बोध आणि गूढ वाटतो, विसाव्या शतकांतील तत्त्व- 
ज्ञांत त्याने स्वतःचे स्थान निमाण केलें आहे 
एवढे खरर॑ आहे. 

क्रोचेचें तत्वज्ञान क्लिष्ट आणि गूढ वाटते. 
त्याच्या लिहिण्याच्या आणि विवेचनाच्या पद्धती- 
मुळें र्‍याळा दुर्गोधता प्राप्त झाली आहे. त्याचे 
तत्त्वशान दे चित-तत्त्वाचें तत्वज्ञान (171111050111] 
०0! ॥९ 801111) आहे. त्याला आधुनिक 
ब्रह्मवाद म्हणूनाह्यि संबोधता येईल, नेव-हठवादा- 
( १००-1१९011811 ) चा तो म्रपुख पुरल्कत! 
समजला जातो, त्याच्या विचारसरणीवर इटडीच्या 
राष्ट्रीय प्रत्रत्तीची दाट छाया पसरळी आहे, त्याच्या 
तत्वज्ञानाचे मूळ व्हूकाचा मतप्रणाली आण 
एपी बी. सांतीस यांचें साहित्य्यात्म यांत सांपडते, 


या दोघांप्रमाणेंच हेगेळ आणि माक्स यांच्यापासूनहि 
त्याने स्फार्ते घेतली होती. हेगेलच्या तत्त्वज्ञानांत 
त्यानें बदल केला आणि मार्क्सचे तत्ततज्ञान 
अखेरीस त्यानें त्याज्य ठरविठें, क्रोचेचे तत्त्वज्ञान ह 
एका परीने त्याचा आत्माविष्कार आहे. स्वतःच्या 
जीवनांतील अनुभूतीला व्यक्त स्वरूप देतां देतां 
त्यानें आपल्या तत्त्वज्ञानाची उभारणी केली आहे. 
विवेकशक्तीच्या दोन वाजू 

क्रोचेच्या मते प्रत्येक व्यक्तीला येणारे अनुभवं 
श्रे्ठ असून तेंच ज्ञनाचें खरें प्रमाण मानळें पाहिजे, 
सव अनुभूति ही एकर्पच असते. तींत द्रश आणि 
इृश्य असा भेद नसतो. द्रा आणि हृद्य हे भेद 
काल्पानिक आहेत. बाहेरचे जग आणि आंतळें जग 
हीसुद्धा एकच आहेत. बाह्य जग हं मनानें स्वतःच्या 
सोयीकारितां अनुभवावरून बनविलेली कल्पना आहे. 
मनापासून तें वेगळें नसतं, क्रोचेच्या मताप्रमाणे मन 
हेंच खरंखुरं एकमेञ सत्य आहे. म्हणून स्व सत्य 
हें मानसिक असतं. बाह्य जग हें मनांतच असल्या - 
सुळ दृश्य वस्तू वासुद्धां मनःकाल्यित आहेत, 
यावरून असा निष्क्षे निधतो काँ, अनुभव ही 
स्वयंनिर्मित आणि स्वयंनिर्णीत क्रिया असते. ही 
क्रिया स्वतःलाच निर्माण करते आणि ती स्वतः 
शांच रममाण होते, 

व्यक्तीच्या ठायी जसं मन अवते तसे विश्वाच्या 
बुडाशी विश्वमन असते, हेंच चितू-तत्त्व किंवा 


चतन्य होय. त्यापासून साऱ्या सृष्टीची उत्ात्ते 


हाते. जोड म्हणतो त्याप्रमाणें * क्रोचेचें मन हें 
खिडक्या-दर नसलेल्या विश्वाप्रमाणे भाहे. * त्यांत 
आंतमाहेर कांही येऊं जाऊं शकत नाहीं, या 
बंदिस्त मनाला येणाऱ्या अनुभवाव€न वस्तूंना मूर्त 
स्वल्प प्राप्त हात असतें. या मूत खल्पावरून ज्ञान 
प्रात होतं. तेंच ज्ञान हें सत्य होय, या मूर्त स्वरूपाचे 
अनेक वर्ग किंवा श्रेगी क्रोचे पाडतो. त्याचें 
मुख्यतः ताक्ष्विक किंवा काल्पनिक ( 111007011- 
9] ) आणि व्यावहारिक ( 1219011081 ) असे 
दोन भाग त्यानें केळे आहेत. या भेदाप्रमागें मना- 
च्या तात्विक आणि व्याबह्ारिक अद्या क्रिया हात 
असतात. मनाच्या तात्त्विक क्रियांचे काथ म्हणजे 
ज्ञान ग्रहण करणें आणि तें साकार आणि स्वरूपमय 


न, भा. ४ ३५ 
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नेवभारंते 


करणें हे होय. ज्ञान ग्रहण करणें आणि साकार 
करणें या दोन भिन्न क्रिया आहेत, पहिलीत वस्तूचे 
सार प्रतीत होते आणि दुसरीत त्याची चिकित्सा 
आणि वर्गवारी होते, क्रोचेनें पहिळीला स्फूर्ति किंवा 
प्रतिभा ( 11100 ) आणि दुसरीला विचार 
किंवा कल्पना ( 012९5: ) अशी नांवें द्लिं 
आहेत. पहिलीची परिणति सोंदर्यशास्र आणि कला- 
निर्मिति यांत होते आणि दुसरीची तर्कशास्रांत 
ह्ते, 

कोचेच्या तत्त्वज्ञानाप्रमाणे वस्तुद्दन 0९0९९० 
०) ) हे आत्मदर्शनच असतें. हे आस्मदर्शन 
प्रातेमा, प्रतीके, प्रतिबिंबे यांच्याद्वारे होत असते. 
प्रतिमा धारण करण्याची शक्ति म्हणजे प्रतिभा होय, 
प्रातेमांचा साक्षात्कार होणें हेंच प्रतिमेचे कार्य 
होय. हा साक्षात्कार होगे म्हणजे तोंदर्यक्रिया घडून 
येणें हाय, कलाशाक्ति ती हीच. असा साक्षात्कार 
ज्याला होतो तोच कलावंत. साक्षात्काराची प्रतीति 
हेंच कलेचे आणि कलावंताचे साध्य होय. साक्षा- 
त्काराची ही अनुभूति अगदी निभेळ असते आणि 
ती पूर्णतः मानसिक असते. ती रचनात्मक आणि 
मूत स्वरूपांत अभिव्यक्त होण्याचीहि आव्यकता 
नसते. प्रातिमा किंबा अंतःस्फूर्ति ही ज्ञानाची 
प्रारंभिक अवस्था असते. ज्ञानाचा उगम तीत हात 
असतो. ज्ञानाचा पाहिळा आवश्यक टप्पा तीत 
असतो. प्रतिभा (10 हला ) ही मनाच्या 
तात्त्विक क्रियेची पहिली पायरी होय. 

पण एवढ्याने शान पूर्ण होत नाही, ते पूर्ण 
होण्यास दुसरी पायरी गांठावी लागते. ती म्हणजे 
विचार किंवा कल्पना ( (१010211 ) हाय. हैं कार्य 
तर्कशक्तीचें असतें. प्रतिभेला स्फुरळेल्या प्रतिमांना 
सर्वसामान्य स्वरूप देण्याचे काम हे विचार 
करीत असतात, प्रतिमांचे बर्गाकरण करणें, त्यांची 
निवडानिवड करणें, त्यांना मूत किंवा साकार कर 
हं विचारांचे क्षेत्र होय. 1101101 ने वस्तुंच्या 
ठायी असलेले गुण समजतात , चांगले अन, 
चांगळा खेळ, चांगला माणुस हे वस्वुगत गुण आहेत. 
यावरून चांगुलपणा हा या संबोतील सामान्य गुण 
(५००७७ ने समजतो, प्रतिमा-1110॥10101 
आणि विचार-९0०1०९७ या विवेकशक्तीच्या दोन 


अनुक्रमणिका 


धाजू आहेत. त्यांशिवाय विचार पुरा होत नाही. 
ट्गर्शू हा शुद्ध, निभेळ असला पाहिजे असा 
कोचेचा कटाक्ष आहे, या 00100 चीं तीन 
वेशिष्ट्ये क्रोचे मानतो. ती म्हणजे विश्वस्वरूप, मूर्त 
स्वरूप, अभिव्यक्तस्वरूप, विश्वस्वरूप म्हणजे वास्तवा- 
च्या सवे अनुभवांत विचारांचे सामान्य अत्तित्व 
अहे. आकार, सुंदरता, बाढ इत्यादि गुणविशेष 
प्रत्येक वस्तूत कमी-अधिक प्रमाणात असतात. ९ 
वस्तुगत गुणविशेष नसते, तर ती इतर वस्तुहून 
वेगळी आहे हे ओळखतां येणार नाहीं; आणि 
तिचें वास्तव आणि सत्य स्वख्ष प्रतीत हाणार 
नाही. विचार हा मूहैस्वर्य असतो याचा अर्थ 
तो सत्यस्वरूप असतो हा होय. प्रतिभेतसुद्धां ह मूर्त- 
स्वरूप अतभूत असते. मूतत्वाचा गुण हा 001100 
चा विशेषधर्म आहे. क्रोचे ००1८९] आणि 
8शात0-001001 असा भेद करतो. त्याच्या मत 
धर, त्रिकोण, पाणी, माणूस वगेरे सामान्यवर्ग- 
वाचक नामे ही 086790-001)0९(5 होत. 
घरांचा जो . एक वर्ग आहे. त्याचें प्रतीक 
म्हणजे घर हा शब्द, या सर्व घरांमध्ये जो घरपणा द्दा 
गुण आहे आणि ज्याच्या अस्तित्वामुळें सर्व घरांना 
नापण घर म्हणूण संबोधतो, तो क्रोचेचा शुद्ध 
९०५०९७ होय. अशा शुद्ध विचारांचे विवेचन 
करणे हे तत्त्वज्ञानाचे उद्दिष्ट होय, 0?52प्त०- 
८०८९ चे बिचेचन हे विज्ञानाचे कार्य, पूर्ण 
सत्य हे व्याल्क मुळेच शात होते. विज्ञान हँ 
संपूण सत्याचे शान देऊं शकत नाहीं, क्रोचेन 
मानलेला तत्त्ववान आणि विज्ञान यांतील हा मेद 
गोंधळ निर्माण केल्याशिवाय राहणार नाही. सामान्य 
माणसाच्या ज्या नेहमीच्या कल्पना असतात त्याच्या 
अगदी उलट कल्पना कोचेने प्रतिपादन केल्या 
अहित. तो ज्याला मूर्व म्हणतो तेंच नेमके अमूर्त 
आणि संद्ग्य वाटतें. वुईल डब्ुरंटनें म्हटल्याप्रमाणे, 
[18 016 "९8तश”5 111001 


हृ एप ऐवा 
700९१5 0011 


४] 15 प7117018- 
अभिव्यक्त स्वरूप ह्वा 
गहीत धरलेला (१01८६ चा तिसरा विशे 
विचाराला साकार करणे, 


९९ 1117९1'5 
9]]5 ६0501, १? ो चेने 


क्रोचेनें 
घ होय. 
त्याळा प्रकट स्वरूप देणे, 
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क्रोचें आणि त्याचं तत्वज्ञान 


१ 


त्याचा आविष्कार करणे हें या स्वर्पाचें कार्य असतें. 
त्यामुळेंच “01000 ढा व्यक्त स्वरूप देतां येतें. 

नव-हेतुवादी ( ॥ए९०-10९७11515 ) हे विज्ञानाला 
गौण कां सानतात याचें कारण त्यांच्या मते केवळ 
मन हच उत्य असंत, मनाला येणाऱ्या अनुभूती 
ग्हणजे मनावर सत्याने केलेळे आघात होत. 
मनाला प्राप्त झालेल्या अनुभवापासून सत्य वेगळें 
नसल्यामुळें वस्तुमात्रांचे अस्तित्व अनुभवापासून 
वेगळें नसते, पण विज्ञान वस्तुमात्रांना मनापासून 
पृथकु समजून त्यांची स्पतंत्र रीत्या चिकित्सा 
करते, म्हणून विज्ञानप्रणीत वस्तुमात्रांच्या लानाला 
मयीदा पडते, त्यामुळें ते ज्ञान संपूर्ण होत नार्ही. 
पूर्ण ज्ञान हें तत्त्व्ञानानेंच मिळणे शक्‍य असते आणि 
तें अधिक सत्य आणि स्पष्ट असंत. 

कोणताहि विचार पूर्ण होण्याला 1110 
आणि (2०7०९७ ही. आवश्यक अततात. या दोर्हो- 
शिवाय विचार पूर्णत्वाला जाऊं शकत नाहीं. 
(01000४ शिवाय 110101 ही आंघळी असते. 
आणि 1100110) शिवाय (“071९0७ पोकळ 
राहते, 1101101 ही आद्य असून. विचार पूर्ण 
व्हावयाळा ९011000 मध्ये तिची परिणति होणें 
अपरिहार्य असतें. 
उपयुक्तता आणि नीति यांचा संबंध 

सर्व विश्वघटनांच्या मुळाशी विश्वमन किंवा चित्‌- 
तत्त्व असते, हा सिद्धान्त क्रोचेच्या तत्त्वज्ञानाचा पाया 
आहे, व्यक्तिगत मन हें विश्वमनाचा एक भाग मात्र 
असते. विश्वमनाच्या सांठ्यांतून व्यक्तिगत मन अनु- 
भवाची आणि सत्यज्ञानाची संपादणी करीत अतते. 
क्रोचेच्या मते प्रत्येक अनुभव आणि विचार विश्व- 
व्यापी चित्‌-तत्त्वाच्या सत्यांतील टिपून घेतळेळा एक 
कण असतो. मनाच्या तात्त्विक क्रियांचे अर्धे निरूपण 
करून क्रोचे त्याच्या व्यावहारिक ( 07१०८4] ) 
क्रियांकडे वळतो. तत्त्व आणि डयवहार, विचार 
आणि व्यापार या क्रोचेच्या चितू-तत्त्वाच्या आझन्न 
आणि अभेद्य बाजू असून, तत्त्वांची आणि विचाराचा 
अपरिहार्य परिणति व्यवहारांत आणि व्यापारांत हात 
असते. चित-तत्त्व ह क्रियात्मकच आहे. कियेहून 
तें भिन नसते. ज्ञान आणि इच्छा, विचार आणि 
संकल्प असे परस्परभिनन वेगळे भाग तो कल्पित 


अनुक्रमणिका 


नाहीं, कोणतीहि क्रिया करणें आणि इच्छिगे याः 
गोष्टी एकच आहेत. संकल्प आणि कृति एकरूप 
असतात. सान, इच्छा, क्रिया हौ एकच प्रक्रिया 
आहे. क्रिया ही तकेदृष्ट्या ज्ञानाबरच अवलंबून 
आहि. क्रियेशिवाय ज्ञान शक्‍य आहे. पण ज्ञाना- 
शिवाय क्रिवेचें अस्तिव असू शकत नाहीं. 

मनाच्या क्रियात्मक व्यापारांचे क्रोचे दोन भाग 
करतो. आर्थिक ( 1900101010 ) आणि नेतिक 
( 1711120] ). उपयुक्तता हां आर्थिक क्रियांचा 
पाया आहे आणि “ शिवम्‌ ? हे नेतिक क्रियांचा 
आधार आहे. पण नेतिक क्रिया आर्थिक क्रियांवर 
अवलंबून असतात. नेतिक क्रिया आर्थिक क्रियांचे 
तार्किक परिणाम आहेत. क्रोचेच्या तत्त्वज्ञानांत 
उपयुक्तता आणि “शिवम? यांचा.निकट संबंध आहे, 
आपण ज्या क्रिया करतों त्यांचा हेठु उपयुक्तता 


साथ्य करणें हा असतो, वैयक्तिक इच्छापूर्ति हे 


त्यांचें उद्दिष्ट असते. वैयक्तिक इच्छापूर्तीचा ज्या 
वेळीं सामुदायिक दृष्ट्या विचार होतो, त्या वेळीं 
क्रियांना नेतिक स्वरूप प्राप्त होते. व्यक्तीच्या आशा- 
आकांक्षा आणि इतरांच्या आज्ञा-आकांक्षा यांचा 
समन्वय झाला कीं, त्यांतून नेतिक किया निर्माण 
हातात, क्रोचेच्या मते प्रत्येक कृति ही उपयुक्तता 
आणि ' शिव ? यांनी युक्त असते. समाजांत स्वार्थ 
आणि पराथ यांचा मिलाफ हातो आणि त्यांतून 
नीति निमीण होते. केवळ स्वार्थमूलक अथवा केवळ 
परार्थमूळक अश्या क्रिया नसतातच. उपयुक्तता 
ज्या वेळीं विश्वरूप धारण करते त्या वेळीं तिला 
शिवार्चे स्वरूप प्राप्त होते. समाजाचे आर्थिक 
आणि नेतिक व्यापार हे भिन नसून एकरूप 
असतात. 
सत्याची गतिमान कल्पना 

नबेहेतुवाद्यांना हेंगेळच तत्त्वज्ञान अपुरे वार्टते. 
हेगेळची केंवळतत्त्वा-( ))501ए(७ )ची कल्पना 
आधुनिक तत्त्ववेच्यांना विल्यम जेम्सच्या म्हणण्या 
प्रमाणं अचळ, स्थाणु विश्वा (01007 ए111ए९/३९)ची 
कल्पना वाटते. त्यांतूनच विश्वाची उत्लत्ति होते 
आणि' विश्व पुनः त्यांतच विलीन हात असते. सतत 
विकासशील, वर्धेमान अश्या विश्वाची कल्पना त्यांतून 
उद्‌भूत हात नाहीं. म्हणून हेगेलचें सत्य हे अप्रवर्तक, 


4५) 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


९. ४. ७ 

५ १९ ) त्रे क 
१०-८७ येळ 
/&8” नवभारत च 
द धि ७५ त 


1 शी 5 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


अभावात्मक आहे असें नवेहेतुवाद्यांचें म्हणणे 
आहे. याच्या उलट नवहेतुवाद्यांचे सत्य हे 
गतिमान्‌ , प्रवतैक आणि 'सुजनशीळ आहे. 
हेंगेळच्या  केवलतस्वाच्या अभावात्मकतेमुळे 
तत्त्वदर्शन म्हणजे इतिहास होय (2111080119 
15 शड!) हा सिद्धान्त निरर्थक ठरतो. त्या- 
मुळें इतिहासाचे रहस्य उमगत नाही. तत्त्वदरीन 
आणि इतिहास यांचें एकश्पत्व तिद्ध व्हावयाचे 
असेल तर सत्य हें गतिमान्‌ आहे ही कल्पना 
ग्रहीत घरळी पाहिजे, आणि मन-जें क्रोचेच्या मतें 
परमसत्य आहे-हें क्रियाशील, सुजनश्शाळ तख 
असून गतिमान्‌ सत्याचाच त्यांत आविष्कार हातो 
असें मानळें पाहिजे. मनाने ज्याचें निरूपण हात तेच 
मन निमीण करते आणि मनाने जे निर्गिळे जातें 
त्याचेंच तें निरूपण करीत असते. सत्य हे मना- 
कडूनच निर्मिळे जात असल्यामुळें सुजनशील 
मनच इतिहास घडवीत अतते. याचाच अभे मन 
हेंच इतिहास आहे. सत्याचे किंवा अनुभवांचे 
सम्यक्‌ ज्ञान म्हणजेच इतिह्वासाचें खरे ज्ञान होय. 
मन हँँंच इतिहासरूय असून या इतिहातांत भूत 
काळावरून वर्तमानकाळ वळण घेत असतो, 
वर्तमानावरून भाविष्याचा आकार ठरवायचा आहे, 
ही सर्व प्रक्रिया एकच आहे. तेंच सत्यनिहष्पण 
हं मनाचें कार्य असल्यामुळें तेंच तत्त्वदशनहि आहे. 
म्हणून इतिहातहि तत्त्वदर्शनच आहे. एकंदरीत 
क्रोचेच्या पडतींत मन, इतिहास, तत्त्वदरीन ही 
सर्वे एकच आहेत. क्रोचेच्या सूजनशील आणि 
गतिमान्‌ तत्त्वामुळे इतिहासाचे तत्तेज्ञान आणि 
तत्त्वश्ञानाचा इतिहास ही. एकच आहेत. क्रोचे- 
प्रणांत इतिहास हा चितू-तत्त्वाचाच इतिहास आहे. 

सत्याची गतिमान्‌ कल्पना हँ क्रोचेच्या विचार- 
सरणीचें वैशिष्ट्य आहे. त्याच्या मतप्रणाळी- 
अनुसार सत्याचे दर्शन वठुळांच्या आवर्वैना- 
(760ए1011९8 0 ०१०९७)ने होत असते, सत्या- 
चा भाविष्कार हा सतत एकमार्गी नसतो. विकास- 
क्रमांत सत्य आणि शिव ही. अशतः साध्य होत 
जातात आणि असाध्य राहिळेळें साध्य करेण्या- 
करितां पुढचा मार्ग आक्रमावा लागतो, सत्य ह 
सतत अंशत, साध्य होणारे प्रण अक्षाध्य राहणारे 


असे आहे. करोचेच्या पद्धतीप्रमागे सत्याळा अंत 
नाहीं, हेगेळ मानतो त्याप्रमागे त्याची आतिम 
परिणति अथवा आंतिप्रन समन्वय ( फा] 
8५11110515 ) होत नसतो. 

हेगेलच्या बिरोध-विक्रासपद्धतीळा क्रोचे मुरड 
घालता. अंतर्विराघामुळें विकास होतो हें त्याला 
मान्य नाहीं, तर विकास हा विशिष्ट किंवा पथकू 
घटकामुळे-1)15111015 मुळे-होतो अर्से तो 
समजतो, ज्या विविध अनुभवांमुळे सत्याचें ज्ञान ह्यत, 
त्यांचे विश्ञान, अर्थभावना, सोंदर्यमाव, तत्त्वदीन, 
नीति असते अनेक भाग पडतात. ते निर्णीयक आणि 
आत्मोद्भूत असतात. हे घटकच विकासाचे कारक 
असतात. ते अनुभवापासुन भिन्न नसून त्यांच्या- 
शीच एकरूप असतात. , 
कोचे हा चित्‌.तत्त्वाचा पुरस्कार करीत असला 
तरी तो घर्मविरोधी आहे. त्याच्या मते धम हा 
सत्यदरीनाचें अपुरे, अर्धवट असे साधन आहे. 
मानवी इतिहासांत घर्ममावना ही कांही काल्पर्गेत 
टिकणारी घटना आहे. ती कांही चिरंतन टिकणारी 
घटना नब्हे. मानवी विकासाबरोबर ती मार्गे पडत 
जाते. धर्माला मागे हटविण्याचे कार्य तत्त्वज्ञान 
करात असते. क्रोचेच्या मताप्रमाणे सोंदुर्यपूजा आणि 
संस्कृतिमान्‌ जीवन हीच घमीची जागा घेऊं 
शकतात, 


त्याच्या सोंदर्यमीमांतेंत हि. आणि 
तो | विशेष प्रतिद्ध ' आहे. सोंद्ये आणि कला 
यासंबंधी त्याची मामांसा इतरांहून वेगळी 
मा सोंदर्याचे आणि कलेचे मूळ प्रतिभा- 
( ग'ा1017 )-शक्तींत अतत हें त्याचें मत वर 
सांगितलेंच आहे. मनाला प्रतिभाशक्तीच्या योगें 
उ्या प्रातिम्ना प्रतीक्ञ होतात त्यामुळंच सोंदर्यनिर्मिति 
होऊं शकते. मनाला संस्कारांच्या द्वारें जी 
अनुभूतीची चमक येते त्यांतच सोंदरय व कला ही 
सांठळेळीं असतात. हा प्रत्यय म्हणजेच सोंदर्यांचा 
आविष्कार, ही अनुभूति, हा आविष्कार संपूर्णतया 
मानसिक असून तो कलावंताच्या अंतमॅनांतच होत 
असतो, त्याची बाह्य अभिव्यक्ति अथबा प्रकटीकरण 


त्याकारेतांच 
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क्रोथे आणि त्याचे तत्त्वज्ञान 


ही कला नव्हे, बाह्य कळाकाति म्हणजे मनाला 
सोंदर्यांचा जो प्रत्यय येतो त्याच्या केवळ स्मृतिसरूप 
हात. कलाकृतींचा प्रकट झाळेला आकार म्हणजे 
सोंदर्याचा पुनःप्रत्यय होय. ज्याला- सामान्यतः 
सोंदर्यवस्तु किंवा कळाकृति म्हणतात त्याला क्रोचे 
कळा आणि सोंदर्य मानत नाहीं, त्या केवळ 
पाहणाऱ्याच्या प्रतिभेला चाळविणाऱ्या बाह्य कृती 
असतात 

क्रोचेची लोंदयत्रीमांता, छु!सिकळ आणि रोभँंटिक 
या पथांच्या तादयामह्दळच्या ज्या कल्पना आहेत, 
त्यांच्या संघबीतून बाहेर आली आहे. या दोन्ही 
सोंदर्यकल्पनांच्या पुढें जाऊन कलावंताळा होणाऱ्या 
अंतःस्फूतींचे अधिष्ठान तो कलेला देतो. कलेचे 
बहिरिंग आणि अंतरंग, आकार आणि सार (10111 
७ ९0101 ) हीं भिन नसून एकच आहेत; 
कलेत तीं संपूर्गतः एकल्प असतात. काव्प ह 
नि्भेळपगे काव्यच अततें. तंत्र किंवा ओज यापासून 
ते वेगळें करतां येणेंच शक्‍य नसत. शेक्‌्स्पिअरच्या 
नाट्यकृतींत अंतरंग आणि बहिरिंग ही वेगळी 
करतांच येत नाहींत, शेक्‌्स्पिअंरप्रमाणेंच कोच 
इव्छेनला आुद्ध कलावंत समजतो, मोपासॉनद्दलहि तो 
गोरवोद्गार काढतो. ट 
अगेक सतशप्रणालींची भेसळ 

क्रोचेचे तत्त्वज्ञान हे संमिश्र तत्वज्ञान आहे. 
त्यांत अनेक मतप्रणाळींची भेसळ दिसून येते. 
अध्यात्मवाद, अजेबवाद, ध्येयवाद, व्यवहारवाद, 
सोंदर्यवाद, अथवाद, नीति हीं सवे एका मुशीत 
ओतुन क्रोचेने आपल्या तत्त्वज्ञानाचे रसायन तयार 
केळें आहे. अश्या प्रकारें ते संमिश्र झाळें असलं तरी 
तें एकांगी वाटल्यावांचून राइत नाहीं, त्यानं केळेळी 
वर्गवारी आणि परथकरण कृत्रिम वाटतात. त्यांत 
दोषस्थळेंहि अनेक आहेत. टीकाकारांनी न| दोषस्थळे 
दिग्दर्शितहि केलीं आहेत. वुइळ ड्ूरॅंट याने म्हटळ 
आहे : “' त्याचें चित्‌-तत्त्व क्ष वाटते आणि 
त्यांत चेतन्याचाच अभाव जाणवतो; त्याचा व्यवहार- 
वाद अव्यवहार्य असून निर्जीव वाटतो; त्याचा 
इतिहासवाद हा अधसत्य आहे. 

क्रोचेच्या तत्त्वज्ञानाचा सवे मर केवळ मनाला 


येणाऱ्या अनुभवावर आहे. अनुभवाव्यतिरिक्त येणारे 
सत्याचे किंवा ज्ञानाचे प्रत्यय यांची तो दखल घेत 
नाहीं, तसेंच हरघडी बेगारे साघेतुधे किरकोळ 
प्रकारचे अनुभव विश्वमनाच्या अनुभवाशी कसे 
सांधळ जातात, यारचेहि तर्कदृष्टया समर्थन त्याला 
करतां आळे नाहीं. ' त्याचें तत्त्वज्ञान स्वयंनिष्ठ 
आणि स्ववंकेंद्रित ( 8901113515 ) वाटते. त्यांत 
मनाशिवाय दुसऱ्या कशालाहि स्थान नाहीं, तें मनहि 
स्वतःचे; दुसऱ्याच्या मनाचीहि त्यांत पर्वा नाही. 
त्याची सोंदर्यमीमांसाहि अशीच चमत्कारिक आहे. 
कलेच्या मीम्रांसंत तो कलावताळाच विसरला आहे. 
मनांत प्रातिमा तयार झाली की, तेवव्यानेंच केवळ तो 
कलावंत कसा होतो हें समजणेंहि दूरापास्त आहे 
कलेचा बाह्याविष्कार कळापूतीला कसा आवइयक 


- नाही हंंहि समजू रकत नाह, तसंच क्रोचच्या मीमांसत 


जीवनालाहि स्थान नाही. आणि सवीत मोज अशी 
कीं, सोंदर्य म्हणजे काय याचा खुळाता क्रोचेच्या 
चिकित्सेवरून होत नाही. म्हणून टीकाकार त्याच्यावर 
असा आरोप करतात को, तो सोंदर्याळाहि पण 
वितरला आहे. 

कोचेच्या पद्धतीत अशी दोबस्थळें असलीं, तरी 
विसाव्या शतकाच्या पूर्वांधीत युरोपवर आणि 
विशेषतः इटळीवर त्याच्या मतप्रणाळीचा प्रभाव 
पडला आहि, यांत शका नाहीं. १९ व्या शतकांत 
भोतिकवाद जोरानें पुढं सरसावला होता. त्याची 
प्रतिक्रिया बिसाव्या शतकांत झाली, भोतिक- 
वादाला आव्हान देण्याकरितां नवहेतुवाद अवतीर्ण 
झाला, 1१९६501) ऐवजी ऑणापठा 
आणि फॉ ऐवजी 9171 यांवर भर 
देण्यांत आला. ज्या तत्त्ववरेतत्यांनी हे कार्य अंगावर 
घेतलें त्यांत क्रोचेळा प्रमुख स्थान आहे. आज 
सवच तत्त्वप्रणाडळा गधिळाच्या अवस्थेत दिसतात. 
नवावशानाने त्यांना हादरून सोडलें आहे. 
कदाचितू भविष्यकाळांत क्रोचेच्या मतप्रगाली- 
सारख्या प्रणाळी ताल्काळिक लहरी ठरण्याचाहि 
संभव आहे ! तरी पग एवढें निश्चित की, विचार- 
वतांना आणि तत्त्वज्ञांना त्याची उपेक्षा करतां 
येणार नाहव, 


व िबग््् << 
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जीवनसखे! 


>र्‍याच वास्तुखोली 
जाहलें आपुले 
पहिलें मीलन. 
सुखें आरंमिला 
एक नवा डाव 
मेळवूनी गोफ 
दोन व्यक्तित्वांचा ! 
वाटलें-मी असा 
हें मार्श-ते माझे 
मार्झे घर-माझी कान्ता 
माझी प्रीती-माझी कीती ! 
माझ्या पाउलांच्या 
उमटर्बीत खुगा 
वाटे नदीकांठ 
सारा मी चालावा ! 
परि नियतीने 
दाविळा किती 


४ 


किती साक्षात्कार... 


-कर्धी मार्झे मज 
असह्य असह्य 
जाहलें ओझें 
अबघडून मान 
गुळणी फुटावी 
अश्शी आली वेळ 
संसाराच्या भिंती 
उलथाविणारा 
सुटळा वारा 
असा सोंसाटत-> 


कधीं माझें बाळ 
क्षण-वळिवाने 
तुडुंब भरल्या 
एखाद्या नाल्यांत 


वाहतचि जातां 
तृणाच्या आधारें 
वांचविले गेळें 
कधीं माझे घर 
व्याक्ति-व्यक्तित्वांच्या 
गारगोऱ्यांतून 
पेटाया निघाले ! 
आणि केव्हां चित्त 
शोधतां शोघतां 
मॉर्फियाची गुंगी 
मॉर्फिया बनून 
काळ्या दु्रीच्याहि 
कांठाशी कांठाशीं 
तरंगून आले ! 


-आणखी केघवां 
रम्य उषःकाळीं 
उसालाच रस 
प्यावया मिळाला ! 

-पायांमध्य कांटे 
बोचले अनंत; 
परि तुझ्या स्पर्श 
त्याच कांट्यांतून 
उठली अनंत 
आननुभूत 
रोमांचगीते ! 
थोड्या गोड वाफा 
घेऊन उराशी 
हाकारणाऱ्या 
सुखोष्ण नदीच्या 
जल्कणांमध्ये 
केवळ इंगळे 
नहालें शरीर ! 


अनुक्रमणिका 


“--दिसामासांसवें 


आकार घेणाऱ्या 
एखाद्या आत्म्याच्या 
नानाखू्पी कळा 
पोहिल्या माझ्याच 
माझ्या वास्तूखालीं, 


याच वास्तूखालीं अन्‌ 
रचितां कविता 
सायुज्यसमाधधे 
भोगिली कितीदा 
गोड क्लेश झाले 
जी उतरवितां ! 
आणि सायंकाळी- 
कधी महात्म्याच्या 
प्रार्थनेच्या वेळी 
फुशारळेला 

हाच ताठ आत्मा 
कसा आपोआप 
प्रणामिेत झाला 
अनू 

सागराची वाट 
चारच पावलें 
चालत राहिला. , , 


सखे ! 

व्हावें सूत्रधार 
अशी होती वांछा 
आतां परि वाटे-> 
व्हावे कीं बाहुले 
नाचावें अन्‌ असें 
रंगत-रंगत 

त्या सरूत्रधाराच्या 
विश्व-नाटकांत ! 


बे, म, कुलकणी 
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आचाये डु. दु. जावडेकर 


गांधी आणि माक्स ४३: 


५ नवभारता च्या मागील म्हणजे अनुक्रम 
एप्रिल व जुन १९५२ या दोन अंकांतील दोन 
लेखांत दिग्द्दित केल्याप्रमाणे ' गांघी व सार्क 
यांच्या सामाजिक व जीवनविषयक तत्त्वस्ानाचा 
समन्वय करण्याची आवडयकता व शक्‍यता या 
लेखांत दाखवून द्यावयाची आहि. 
आदरशैवाद आणि वास्तववाद 

गांधीवाद हें आध्यात्मिक जीवनदर्शन असल्या- 
मुळें त्याचा स्वाभाविक कल आदर्शनिष्ठेकडे झुकले- 
ला असतो आणि मार्क्सवाद हें भौतिक सामाजिक 
तत्त्वज्ञान असल्यामुळे त्याचा कळल  भोतिक 
बास्तववादाकडे झ्यकलेला असून, आदु्शनिष्ठेकडे 
दुर्लक्ष करण्याची त्याची प्रद्वात्ते असते. तथापि, 
आपणां अभिप्रेत असणारी आ्मप्रेरणा सर्वे- 
सामान्य जनतेमध्ये निमीण करून तिचा उद्धार 
गांधीवाद करुं इच्छीत असल्यामुळें, सर्वेततामान्य 
मनुष्य कोणत्या भौतिक ब राजकीय परिस्थितीत 
आपली आदरीनिष्ठा टिकवू शकतो आणि कोणत्या 


सामाजिक, आर्थिक व राजकीय परिस्थितीत 
ह पी 
आपली आदशनिष्ठा सर्वसामान्य मनुष्यास 


टिकवितां येगे अशक्यप्राय बनते, याचाहि विचार 
त्याला करावा लागतो, असा विचार करूनच सर्वे 
सामान्य मनुष्यास, आपली आदर्श निष्ठा टिकवि- 
ण्यास अवश्य असणारी सामाजिक, आर्थिक व 
राजकीय परिस्थिति लाभावी, म्हणून गांधीवाद 
समाजांत सर्वागीण क्रांति करण्यास उद्युक्त हाती. 
यामुळें, प्रत्येक मनुष्यानें कोणत्याहि परिस्थितीत 
आपली आदर्शीनिष्ठा टिकविठी'च पाहिजे असा 


क्ट 


आम्रहार्ने उपदेश करणारा गांधीवाद, कोणत्या 


अनुक्रमणिका 


परिस्थितींत सववसामान्य मनुष्याला आपली आदर्श- 
निष्ठा टिकवितां येते याचा विचार करतांना, 
वास्तववादी बनत असतो, याच वास्तववादी दृष्टीने, 
भकडपणापेक्षां हिंसाहि बरी, अक्ञी भूमिका त्याला 
स्वीकारावी लागते. अश्शी भूमिका स्वीकारूनच 
त्याला राज्यसंस्थेचें ब राजदडाचे सयर्थन करावें 
लागतें. राज्यसंस्था व राजदण्ड यांचा पूर्णपणे लोप 
व्हावा असं त्याचें अंतिम उद्दिष्ट असलें तरी 
त्याला, राजकोव व्यवहार करांत असतांना, आजच्या 
मानवसमाजञाच्या अवस्थंत राज्यसस्थेची व राज. 
दण्डाची आवदयकता मान्य करावी लागते. सर्वे- 
सामान्य मनुष्याला आपल्या जीवितवित्ताची 
विशिष्ट प्रमाणांत शाश्वती वाटल्यावांचून आपली 
आदर्शनिष्ठा टिकवितां येत नाहीं व ही शाश्वती नष्ट 
झाली असतां तो वाटेल त्या साधनांनी आपल्या 
जीवितवित्ताचे सरक्षण करूं लागतो; इतकेंच नाही, 
तर अश्या अराजक अवस्थेत सर्वसामान्य मनुष्य 
भेकड बनून नीतिभ्रष्ट, शीलभ्रष्ट व॒तत्त्वभ्रष्ट 
बनतो. म्हणून विशिष्ट प्रमाणांत जीवितवित्ताची 
शाश्वती समाजाला लाभावी, यासाठी शक्ज्रलाचा 
ब हिंसेचा उपयोग करणारी राज्यसंस्था व राजदण्ड 
यांची उपयुक्तता आजच्या अवस्थेत गांधीवादाला 
मान्य करावी लागते. 


तथापि, ही त्याची भूमिका ओदशवादी नेसून 
वास्तववादी आहे हे केव्हांहि विवरतां कामा नये. 
अशा प्रकारें सर्वसामान्य समाजाच्या इृष्टींने राज्प- 
संस्थेची व राजदण्डाची उपयुक्तता ब इष्टता मान्य 
केळी, तरी तिच्यामुळे निमीण होणारी हिंसा ब 
हिंसादात्ते यांचा लोप कसा करावा व राज्यसंस्थेकडून 


ह. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


होणाऱ्या अन्याय्य हिंसेचा प्रतिकार आहिंसा-बलार्न 
कसा करावा, हें सामान्य जनतेला शिकविण्याचे 
कार्य गांधावादाला सतत करीत राहिलें पाहिजे. 
म्हणून सर्वसामान्य जनतेला आदर्शनिष्ठ राहण्यास 
आवश्यक असणारी ठामाजिक व आर्थिक घटना 
टिकवून धरण्यासाठी राजदण्डाची आवडय़कता 
वास्तववादी दृष्टीनें मान्य करूनहि, त्या राजदण्डाने 
आपल्या योग्य मयीदांचे अतिक्रमण करुं नये आणि 
प्रजाजनांच्या न्याय्य हक्कांवर आक्रमण कछूं नये, 
यासाठी सत्याग्रहाचें प्रत्यक्ष प्रतिकार करण्याचें शत्र 
सतत सज्ज ठेवण्याचा उपदेश गांधावाद्यांना जनतेला 
करावा लागतो, किंबहुना, गांधीवाद्यांचें राज्यसंस्थे- 
संबंधींचे हेंच खरें व विशिष्ट कर्तव्य आहे असे माहे 
मत आहे. म्हणूनच गांधीवाद्यांनी राज्यसंल्थेवर 
अधिकारारूढ होऊं नये आणि राजदंडाचा आश्रय 
क€ून लोकसंग्रह साधण्याच्या नादीं लागूं नये, असें 
मला वाटते. गांधीवादी जर या गोष्टा क लागले 
तर ते. तत्त्वभ्रष्ट बनतीळ आणि समाजोनतीला 
लागणारे आत्मबल वाढविण्याचे कार्य सोडून देऊन 
हिंसक मागोने समाजधारणा करण्याच्या प्रयत्नांत 
गुरफटले जातील व ती त्यांची स्वघर्मच्युति ठरेल. 
शिवाय, असं करीत असतांहि आपण रापमराज्याची 
पूर्वैतयारीच करीत आहो. अता अहंकार ते घारण 
करतील, तर ते वस्तुतः रावणराज्यच निमाण करण्यात 
साहाब्य करतील, अशी भीति मला वाटते. गांधी- 
बादाच्या नांबाने राज्यसंस्था चालविण्याचा प्रयत्न 
आज जे करीत आहेत त्यांच्याकडे पाहून माझी 
भीति साधार असल्याचाच मळा अनुभव येतो. 
म्हणुन गांधीवाद हें राज्य चालविण्याचे शास्र नसून 
ते राज्यसंस्थेची छाद्के करण्याचें व अखेरीस राज- 
दंडाचा लोप करण्याचे शाक्ञ आहे, अर्स मी मानतो. 


या बाबतींत गांधींचे निःसंदिग्ध मत आपणांपुढें 
नाहीं, या मुदृद्याचें स्पष्टीकरण गांधीवाद्यांनी कर- 
ण्याचा काळ आतां आला आहे, “माझ्या मता- 
प्रमाणे गांधीवादाळा यतिघमोतीळ व प्रजाधमीतील 
राजकारण तेवढेंच करतां येईल; पण राजघमोतील 
राजकारण त्याला करतां येगार नाही, कारण, राज. 
घर्मांचे आचरण कर्रीत असतां शस्बल ब हिसा- 


मार्ग यांचा अवलंब्र केल्यावांचून आज समाजं- 
घारणा करतां येणार नाहीं, 
राजघमाचें स्वरूप 

राजदेडाचे भय दाखवून, अपराधी मनुष्यात 
शासन कून, समाजपंस्थेचें संरक्षण करणें अले 
राजधमार्चे स्वरूप आहे. राजदंडाच्या भीतीने 
दुजनांचे हृदयप!रेवतन होऊं शकत नाहीं. त्यांन 
केवळ सज्जनांना दुर्जनांपासून होणारा उपद्रव कांही 
काळ थांबविता येतो. दुर्जनांच्या हृद्यपरिवतनाचा 
प्रयत्न करणारे अथवा कह इच्छिगारे गांधीवादी 
राज्यसत्तवर आश्‍ूढ ज्ञाळे तरी त्यांना आपला 
हदयपरिव्तनाचा सिद्धांत - बाजूस ठेवून दुर्जबांना 
व परपीडकांना कांही प्रतंगी शासन करावेंच 
लागेल. हं कार्य ते करूं लागतील तर त्यांना 
आत्मतलानें हृदयपरिवर्तन करण्याचे कार्य सोडून 
द्यावे हागेळ, हीं दोन कार्ये एका व्यक्तीत एकाच 
वेळी करतां दुगें शक्‍य नाहीं. आज समाजघारगेला 
ही दोन्हींहि कार्य आवश्‍यक आहेत हे जाणून, त्यां” 
पकं॥ क|णतं. कायं आपल्या प्रकषातगुगास अनुख्प व 
शपणार आहू याचचा ।नेणय कडून श्रमावभागाच्या 
तत्त्यानुतारा ब आपल्या आधकारानुह्प आपल 
कार्यक्षेत्र व आपला स्वघर्म प्रत्येकाने ठरवून 
घ्रेतला पाहिजे, शासत्रबलाने सामाजिक संस्थेने 
सरक्षण करणें आणि सामाजिक प्रगति अथवा 
सामजिक क्रांति घडवून आणूं इच्छिणाऱ्या शक्ती- 
च्या मागातील अडथळे दूर करणें, एवढेंच काय 
राज्यसत्त रूढ व्यक्ताना अथघा पक्षांना करतां येईल. 

प्रजेचे आत्मबळ जाग्रत, संघाटित ब प्रभावी 
करण्याच काय करून समाजांत प्रगति व क्रांति 
घडवून आणण्याचे कार्य सत्याग्रही निष्ठेच्या गांधी- 
वाद्यानांच करतां येहेळ, हे कार्ये करीत असतां 
त्यांना सत्ताधारी पक्षाशी विंवेकपूवेक सहकाराचें 
अथवा असहकाराचे धोरण स्वीकारून वेळप्रसंगी 
सविनय कायदेभंग व सावौत्रेक अनत्याचारी 
असहकार यांचाहि अवलंब करावा लागेल, या 
त्यांच्या अंगीकृत कार्याच्या दृष्टीने, कोणता राजकीय 
पक्ष पुरोगामी म्हणजे क्रांतिकार्यास अनुकूल आहे व 
कोणत्या पक्षाचे घोरण आपणांस म्हणजे आपल्या 
कार्यास सहायक. होईल, याचा विचार .कहून 


:/ 


्ह्छे 


अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


- गांधी आणि पाक्स १ ३ ; 


सत्याम्रहींनी आपलें देनंदिन राजकारण करीत राहिलें 
पाहिजे, मात्र त्यांनीं तत्ताचघारी अथबा सत्ताकांक्षी 
अक्या कोणत्याहि विशिष्ट पक्षाचे कायमचे बंधन 
स्वीकारतां कासा नवे, तसेंच दण्डहीन समाज हें 
अंतिम राजकीय ध्येय असलें तरी आजचे आपलें 
राजक्रीय उद्दि अहिंसाधिष्ठित लोकशाही ( 1)९1110' 
ला०७. ऊऊड््ते 0) गणानांणहा०७) 
हेंच आहे याचा विसर त्यांनीं केव्हांहि पट्टं देतां 
कामा नये, या बाबतींत म. गांधीचे मत निःसंदिग्ध 
शब्दांत व्यक्त झालेळे आहे: “ 11९ 10९11९5 
६1011'080)) (0 1)पा'९5( 8118101 ॥॥०॥]त 13९ 
छ (९111001१05 085९१ खा 101-0101९01060. 
"]']]७ 1/॥॥1'01)091) (९0100001९5 ६1० (0 
1115 111110 8 11९0९08101) 01 तेशा110ल80४.'? 
(' जिवांचा) चणा 21, 1940) 
दण्डहीन सनाज हा आपला अंतिम आदर्श असला 
तरी वास्तबवादी दृष्टीनें अहिंसक लोकशाही हेंच 
आपलें आजचे उदिष्ट असलें पाहिजे असं स्पष्टीकरण 
गांधीर्नी केळं आहे. आंदररानिष्ठा आणि वास्तबबाद 
या दोहोंचे अनुसंधान नित्य राखावबयाचें ही गांधी जी- 
ची हातोटी या उताऱ्यांत पूर्णपर्ण प्रकट झालेली 
आहे. आजची युरोपीय ठळोकल्ाही ही खरी लोक- 
शाही नसून तीत लोकशाहीचा अभावच आहे असें 
त्यांनी म्हटळें आहे, युरोपीय लोकशाही ही आपणांस 
एवढेंच त्यांनी येथ स्पष्टपणें म्हटळें आहे. पण 
आपणांस इष्ट असगारी लोकशाही आअहिंसाधिष्ठित 
असावी या त्यांच्या उद्गारांचे स्पष्टीकरण करण्याचा 
आज काळ आलेला आहि. है स्पष्टीकरण कु लागलें 
म्हणजे अहिंसक ळोकश्ाही ही समाजवादी लोक- 
शाही असली पाहिजे असं दिसू लागते. हे तत्त्व 
मान्य करून आअहिंतक लोकशाही व समाजवादी 
लोकशाही (120९110079०३ 08500 ठा ॥101- 
रणशा०९ घात $०णंशीडा; 1)0110019057 ) 


यांतीळ भेद ब त्यांचे परल्परसंभंघ गांधीवाद्यांनी 


आज विशद केळे पाहिजेत, 
गांधी आणि अहिंसक लोकशाही 

गांधीर्नी जशी लोकशाहीच्या ध्येयाला मान्यता 
दिळी आहे. तशीच समाजवादाच्या ध्येयाला- 


वेटवावी 


माऱ्यता देत असतां ते त्यांच्या पाठीमागें 
* अहिंतक किंवा * अहिंताधिष्ठित ' अशी विशेषणे 
छावण्यात केव्हांहि चुकत नाहींत, यामुळें गांधीची 
ळोकशाही ब गांधींचा समाजवाद यांचें कांही 
वशिष्ट्य आहे हे मान्य करावें लागतें. तसेंच आज 
रूढ असणारी लोकशाही व आज वख्ढ असलेले 
समाजवादासंबंधीचे विचार यांहून गांघोना 
अभिप्रेत असणारी लोकशाही ब समाजवाद 


हे मित्र आहेत अला स्पष्ट बोध होतो. युरो- 


पीय लोकशाही व युरोपीय समाजवाद हे अहिंसे 

वर अधिष्टित झालेळे नाहींत आणि म्हणून ती 
लोकशाही व ता तमाजवाद हे खरे नाहींत असे 
गांधी मानीत असत, सग ही अहिंसक लोकशाही 
किंवा हा अहिंसक समाजवाद जगांत कोठें आहे, 
असा जर त्यांना प्रश्न केला असता, तर ते काय 
म्हणाळे असते ! ते एवढेच म्हणाळे असते की, 
* ही अहिंसक लोकशाही व हा अहिंत्क तमाज- 
वाद आम्ही सत्याग्रहाच्या सामथ्यानें आमच्या 
देशांत निमाण कह; त्यानंतरच त्याचें मूत स्वरूप 
जगाच्या निदशनात येईल, आधुनिक युरोपीय 
संस्कृतीतून लोकशाही व समाजवाद ही दोन ध्येये 
जन्मास आळी आहेत, हा त्या संस्कृतीच्या वुडाशी 
जी ठहत्यसंश्षेषषनाची तळमळ दिसून येते तिचाच 
प्रभाव आहे. आधुनिक युरोषांत जीं क्रांतिकारक 
आंदोलनं झालीं त्यांच्या बुडाशी सामाजिक 
सत्याच्या संशे!वनाची व संत्थयापनेची घडपड आहे 
हृ गांधींना दिसत होते; पण या तत्यसशोधघनाच्या 
तळमळीतून व घडपर्डीतून अहिंसेची निर्मिति न 
हातां हिस्ेची निरनतात हेत आहे हें पाहून त्यांना 
आधुनिक युरोपांत प्रज्वलित झालेली सत्यसंशेधना- 
ची ज्योत भारतीयांनी आपल्या अन्तःकरणांत 
आणि तिच तेज आहिंसेच्या स्नेहाने 
शीतल भनवावें, असा त्यांचा प्रयत्न होता. युरोप- 
खंडांत उदय पावळेळीं लोकशाहीची, समाजवादाची 
अथवा कम्युनिझसर्ची ध्येये अधिक शुद्ध स्वरूपांत 
आपणांत निमाण करतां येतील, मात्र युरोपीयांच्या 
अन्तः$करणांत पेटलेली - सत्यसंश्योधनाची लालळता 
आम्ही आपल्या अन्तःकरणांत पेटविली पाहिजे 


हि मान्यता दिळी आहे. पण या दोनहि ध्येयांना असा त्यांचा आग्रह होता. यासंबंधीं 
ने. भा. ५ 8३ 
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युरोपांतीळ प्रचलित लोकशाही ही खरी 
लोकशा& नाही. व खरी लोकशाही आपणांस निम्नाण 
करावयाची आहे हे गांधीजींचे मत आणि युरोपां- 
तील लोकशाही ही भांडवलदार लोकशाही आहे 
व म्हणून ती खरी नार्ही व खरी लोकशाही अद्यापि 
निमाण व्हाबयाची आहे व भांडवलदारीच्या विनाशा- 
नेतरच ती निमीण होऊं शकेल, हे माक्‍सवाद्यांच 
मत यांची तुलना करून त्यांतील साम्य-विरोध समजून 
घेतला पाहिजे, गांधीजींना अभिप्रत असणारी 
ळोकशाही अहिंसक अथबा अहिंसाधिष्ठत असली 
पाहिजे म्हणजे काय ! माझ्या मते, अहिंसक लढोकशाही 
ही आर्थिक समतेवरच अधिष्ठित असली पाहिजे, 
आर्थिक समतेवर अधिष्ठित झालेल्या समाजांत 
भांडवलदार आणि कामगार असा वर्गभेद असतां 
कामा नये. मूठभर घनिकवर्ग आणि कोट्यवधि 
अनवस्तरहवीन जनता यांच्यांतील आथिक विषमता 
खऱ्या लोकशाही राज्यांत एक दिवसभरहि टिकणार 
नाहीं ब टिकणे इष्टहि नाहीं, असें गांधीजींचे स्प मत 
होते, राजकीय लोकशाहीच्या व राष्ट्रीय स्वातंत्र्याच्या 


प्रस्थापनेनंतत आर्थिक समतेच्य़ा प्रस्थापनेचा 
प्रश्नच तीत्रतेने धसास लागणार आहे व 


छावळा पाहिजे, अशी गांधीजींची भावना होती. 
म्हणूनच अहिंसक स्वातंञ्याची गुरुकिळी आर्थिक 
समता हीच आहे, असा त्यांचा सिद्धांत होता. 


*असल्याचे निर्विवादपर्णे सिद्ध होते. 


“विधायक कार्यक्रम? (१015701 ए९ 127'081१- 
१1९ ) या नांबाच्या पुस्तिकेत ते आर्थिक 
समतेसंवंधीं पुढीलप्रमाणें विवेचन करतात : 
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वरीळू अवतरणाबरून आधिक समतेवांन्ून 


अहिंसक समाज किंबा खरी लोकशाही यांची 


निर्मिति होऊं शकत नाही हा गांधीजींचा सिद्धांत 
लोकशाहीची 
काय किंवा अद्दिसक समाजाची काय, खरी बाह्य 
कसोटी आर्थिक समता हौच आहे. आणि एकवरी 


समाज हेंच आर्थिक समतेचे स्पष्ट लक्षण आहे, 


या सुदुद्यासंबरंधी गांधीबाद्यांनी आपली भूमिका 
निःसंदिग्धपणें मांडळी, स्इणजे माक्ही ब॒ गांधी 
यांच्या विचारांतीळ साम्य लक्षांत वेत. 
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गांधी आणि प्रारक्स । ३ ६ 


माक्स व समाजवादी लोकशाही 

१९ व्या शतकाच्या मध्याच्या सुमारास माक्स 
वादाचा जन्म झाला, युरोपांत जल्म पावलेली 
लोकशाही भांडवलदारवगाने कामीज केळी आहे 
व त्यामुळें खरी लोकशाही जन्मास येऊं शकत 
नाहीं हें हृ्य पाहून मापने, मांडवळदार व काम- 
गार यांच्यांतीळ वर्गकळह वाढत जाऊन त्यांतुनच 
अखेरीस समाजवादी क्रांति घटून येईल व तेव्हांच 
लोकशाहीच्या क्रांताचा बणवा शांत हाइल, असं 
भाविष्य वर्तदिळें, समाजवादी क्रांति ही लोकशाही" 
च्या क्रांतीची पूर्तता आहे. आणि या समाजवादी 
क्रांतीतून कांहीं काळ कामगारवर्गाची अनियंत्रित 
सत्ता प्रस्थापित झाली, तरी तिच्यामुळे लोकशाही 
विचारांतून निर्माण झाळेळें एकतवरगगे समाजाचें 
व्येय मूत स्वल्पास येईल असें माकतचे दशन होते. 
या एकवगी समाजाच्या संस्थापनेनंतर लोकशाही 
स्वरूपनचेंहि राज्ययंत्र समाजाला आवद्यक वाटणार 
नाहीं व तें कृतकार्य होऊन नष्ट होईल, अशी 
मार्क्तेची विचारसरणी आहे. गांधीवादाप्रमाणे 
मार्कतेवादहि लोकशाही व समाजवाद ही ध्येय 
पुरोगामी मानीत अतला, तरी दोघांचेंहि अंतिम 
ध्येय दण्डहीन समाज हे अथवा अराज्यवाद हेंच 
आहे वत्या दृष्टीनेंहरि गांधीवाद व मार्क्सवाद यांचा 
समन्वय होणे शक्‍य आहे असं मला. वाटते. ही 
दण्डददीन समाजाची अवस्था प्राप्त होण्यास आर्थिक 
समता व राजकीय लोकशाही या दोहोचीहि 
संस्थापना प्रथम केली पाहिजे, यात्रद्दलळहि दोघांचे 
एकमत आहे, पण राजकीय व आर्थिक समता 
यांची संस्थापना वर्गकलहात्मक सासर क्रांतीनंच 
सामान्यतः होऊ रकेळ असा माक्‍तंचा विश्वास 
होता. याच्या उलट सशस्त्र क्रांतीच्या मा्गीने राज- 
कीय लोकशाही किंवा आर्थिक समता यांचा खरा 
उद्‌भब होऊ शकणार नाही व तो व्हाववाचा तर 
अहिंसक अनत्याचारी क्रांतीच्या मागानच होईल 
असा गांधीजींचा लिद्धांत आहे. हा. आहेलक 
अनत्याचारी क्रांतीची कल्पना हीच भांधाजांनी 
राज्यश्ास्त्रांत व क्रांतिशास्त्रांत टाकळेळी महेच्वाच 
भर असून, तिच्याच आधारावर मार्क्तेवादाला अ 


जबाबदारी भारतीयांना पार पाडतां येणार आहे, या 
आहिंसक क्रांतिकारक आंदोलनाची प्रेरणा भारतीय 

तःकरणांत गांधींनी निमाण केलेली असून, हिंदी 
समाजवादी या क्रांतिशक्तीलळा आर्थिक समता व 
एझुवग समाज यांच्या संत्थापनेसाठी योजण्याचव 
प्रयत्न करीत आहेत. 


माक्‍संबादाची मूळ प्रेरणा लोकशाहीच्या 
क्रांतांची पूतता करावी हीच असली, तरी त्याची 
सगास्त्र क्रांतीवरील निष्ठा ही लोकशाहीला मारक 
व हुकुमशाहीला पोषक अश्शी ठरलेली आहे, आजची 
लोकशाही ही खरी लोकशाही नाही हँ त्याचं 
मरत खरे आहे. तरीहि कामगारवर्गाच्या हुकूम- 
शाहीतून ळोकशाहीच्या क्रांतीची पूतता होइल व 
समाजवादाची स्थापना होऊन एकवर्ग व दण्डहीन 
समाज निर्माण हाइल हँ त्याचे मत अवास्तव व 
अक्षासत्रीव ठरलें आहे. लोकशाहीच्या क्रांतीची पूतता, 
समाजवादाची संस्थापना आणि दण्डहीन समाजाच्या 
ध्येयाकडे प्रदृत्ति या गोष्टी साध्य करण्याचा खरा 
पाग सत्याग्रह हाच आहे हें मावसवाद्यांना चर्चा व 
चिंतन करून पटत नसेल, तर ते प्रत्यक्ष प्रयोगाने त्यांना 
पटवून देण्याचा आत्मविश्वास गांधीवाद्यांनी धारण 
केळा पाहिजे आणि व्यावह्यरक राजकीय क्षेत्रांत 
आपला प्रभाव पाडून स्व सत्ताधारी व सत्ताकांक्षी 
राजकीय पक्षांत हा विश्वास निमाण केला पाहिजे, 
लोकशाहीच्या क्रांतीची पूर्तता, समाजवादाची 
संस्थापना, एकवरी समाजाची निर्मित आणि 
दण्डदीन समाजाचे आतम ध्येय यांना निःसंदिग्ध 
मान्यता देऊन सत्य.ग्रहांच्या मागाने सर्वोदयाचे 
शिखर गांठण्याचा प्रयत्न त्यांनी केळा पाहिजे. 
गांधीहत्येनन्तर कांही काळ माजड़ेला वैचारिक 
गोंधळ अपरिहार्थ व स्वाभाविक असला तरी 
आतां तो नष्ट होऊन या राष्ट्रांतील बिचारशाक्ति 
व सावेजनिक जीवन यांचा प्रवाह याच दिरोनं 
लवकरच वाहू लागेळ याची स्पष्ट चिन्हे आज 
दिसत आहेत, कम्युनिस्ट पक्ष व त्याचें तत्वज्ञान 
यांचें आकर्षेग कमी होत. असून, त्याच्या हातून 
लोकशाहीची पूतता व समाजवादाची संस्थापना 
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नवभारत 


विचारवंतांना व जनतेला झपाट्याने होऊ लागली - 


आहे. 
गांधीजींची इतिहासमामांसा 
इतिहासमीमांसा आणि वर्गयुद्ध यांसंगर्थी मावशी 
व गांधी यांच्या विचारसरणींत जो विरोध ह 
पडतो त्याचाहि योग्य प्रकारें समन्वय हाऊ शकतो, 
अस माझें मत आहे. माराने इतिहासाची 
भोतिक मीमांसा केलेली असून, गांधींना भे!तिक- 
वादच पसंत नसल्यामुळे त्यांचा इतिहासाकडे 
पाहण्याचा दृष्टिकोन त्यांच्या एकंदर जीवनविषयक 
तत्त्वसानाशी सुसंगत असा म्हणजे आध्यास्सिञा 
आहे. एकंदर मानवसमाजाची आजपर्भतची प्रगाति 
लक्षांत घेऊन गांधीजी असे दाखवून देऊं पाहतात 
काँ, मानवी समाजाच्या व्यवहारांत अहिंसेचा 
प्रमाव अधिकाधिक पडत आलेला आहे आणि 
यापुढेंहि मानवसमाजाची प्रगति आहिसेच्या दृष्टी- 
नेंच होत राहील, यासंबंधी त्यांचे पुढील 


विचार 
मननीय आहेत $ 
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बरीळ उताऱ्यांत म० गांधींनी मानवी समाजा- 
ची प्रगति अहिंसेच्या दिशेनेच कशी हात आहे 
ते मानवसमाजाच्या  चारेत्राचा दीधैकाळीन 
आढावा घेऊन दाखवून दिळें आहे. मनुष्यसमाज 
एके काळीं नरमांसभक्षक होता. नंतर त्याला नर- 
मांसमक्षणाची ठाज बाटूं लागून तो इतर प्राण्यांची 
शिकार करून आपली उपजीविका करू लागला. 
यानंतेर ही हिंसक शिकारी वृत्तीसुद्धां सोडून 
देऊन तो शेतीवर आपला उदरनिर्वाह कडु 
छागला आणि एके जागीं स्थिर राहून गांबे व 
शहूरें वसवून कोटुंबिक, सामाजिक व राष्ट्रीय कतर्व्ये 
पार पाढून परस्परांशी प्रेमानें व कर्तव्यनिठ्ठेने वागू 
डागळा, त्याची ही सर्व प्रर्गात दीर्घकालीन दृष्टि 
स्वीकारून पाहिल्यास अहिंसेच्या दिशेनेच होत 
आहे "या ऐतिहासिक्र दृष्टीने विचार करून ते असा 
"कप काढतात कीं, मानवाचे! अहिसेकडे होणारी 
ही प्रगति अशीच पुढें अधिक प्रमाणांत आहिंसा- 
चारी बनली पाहिजे, जर याहून अधिक अहिंसेचे 
आवरण करण्यांत मानवसम्राजाळा यश संपादन 
करतां आळे नाहीं, तर त्याची प्रगति थांन्नेळ 
एवढेच नव्हे, तर त्याची अधोगति होऊन त्याचा 
विनाशच ओढवेळ. जगांत स्थिर अश्ी कोणतीहि 
वस्तु टिकू शकत नाहीं. एक तर तिचा बिकास 
झाला पाहिजे, नाहीं तर तिचा विनाशच हागार, 
आजपयत केळेळी प्रगाति लक्षांत घेऊन मानवसम्नाज 
अधिकाधिक अहिंसक बनेळ तर त्याच्या संस्कृतीचा 
विकास होईळ आणि त्याने अहिसेकडे प्रगति क्रण्या- 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क ७. त्त क 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


गांधी आणि माक्स । १९ 


वें कार्य सोडून दिलें तर त्याच्या संस्कृतीचा व 
याचा विनाऱ होइळ, पानवतमाजाच्या संस्क्र्तीत 
आजपयत घड्टडून आलेली स्थित्यंतरे व रूपांतरे 
लक्षांत घेऊन गांधीजींनी काढळेळा हा निष्कधे 
हीच गांधींची आध्यात्मिक इतिह्यासमीमांसा आहे 
असं म्हणतां येईल. यासंबंधींचा त्यांचा सिद्धांत 
एकाच वाक्यांत त्यांनीं पुढीलप्रमाणे मांडला आहे: 
“ [181] 5०0005. 15 8 ९९85016085 
श"्ळशा], ४) ॥॥॥01त101 ॥) (७8 
०0 8010100100 /--(6 ४१०पा४ शाताऱ*, 
16-9-26 ). 


माक्‍सेची इतिहाससीसांता 

आतां माक्‍्सनें मातवसमाजाच्या इतिहासाची 
जी भौतिक मीमांसा ( ॥1॥९"1॥11500 ][[टा'- 
७७1७०1) 01 डळ 0" शाडाळाठ्यो 
१९11111811 ) केळी आहे, तिचा थोडा विचार 
क&, मानवसमाजांत एके काळीं नरमांसभक्षण 
हढ होते, त्यानंतर तो प्रधात निषिद्ध ठरला, 
कालांतराने इतर प्राण्यांचा मांसाहारहि अनिष्ट वाटूं 
लागला. मृगयावृात्ते सोडून सनुष्ये शेतीवर उप- 
जीविका करुं लागलीं. त्यानंतर त्यांची कर्तब्यमावना 
व॒बंधुमावना वाढत जाऊन एकभेकांसंत्रंषींची 
अहिंसावृत्ति निरनिराळ्य़ा रूपानें प्रकट होऊं लागळी, 
दी सर्वे स्थित्यंतरं घड्डन येण्यास सानवसम्राजाच्या 
उत्पादनसामर्थ्यांत जी मर पडली आहे ब उत्यादन- 
पद्धतींत ज्या सुधारणा घड्डून आल्या आहेत, 
त्यांचे फार मोठें साहाय्य झालेलें आहे, या गोष्टी- 
कडे माकपैनें आपलें लक्ष बेधिलेळें आहे. मानव- 
समाजाच्या एकंदर संस्कृतीचा आधार त्यांतील 
उत्पादनपद्धति, त्या उत्पादनपद्धतीठून निमाण 
होणारे आर्थिक संबंध आणि सामाजिक कतवव्य हा 
आहे. ही उत्पादनपद्धति मनुष्याच्या भो[तिक 
ज्ञानावरोब्रर बदलत जाते आणि मनुष्याचे घनो- 
पादनाचे सामर्थ्येहि्वाढत जाते. उत्यादनसामर्थ्यांचा 
विकास आणि उत्पादनपद्धतींची सुधारणा हात 
गळी तरच मानवसमाजाची संस्कृति वाढत जाते 
नाहीं तर उत्पादनसामथ्यांच्या ्हासाघरोमर त्याच्या 
एकंदर संत्कृतीचा हास हाऊन ती विनाश पावू 
ळागते, मानवा-मानवांमध्यें सभतेचे, स्वातंत्र्याचे ब 


- वर्ग परंपरागत मालकी हक्काने व 


वंधुमावनेचे संबंध निमाण होणें ही मानवसंस्कृतीच्या 
उन्नतीची दिशा आहे हें सत माक्सेवाद्यांना मान्य 
आहे, पण हें स्वातंत्र्याचे, समतेचे व॒बंधुभावनेचें 
ध्येय लोकशाहीच्या क्रांतिकारकांनी अनेक वर्ष 
पुक्रारळें असतांहि अद्यापि मूर्त स्वरूपास कां येत 
नाही. याचा विचार करीत असतां, मार्क्तला 
असे दिसून आळे कीं, मानवसप्नाजाची 
अगर्दी प्राथमिक अवस्था सोडून दिल्यास, त्याच्या 
खमाजघटनेत वर्गभेद बद्धमूल झालेळा आहे. 
प्रत्येक मानवसमाजांत बहुसंख्य जनता कष्टजीवी 
असून या बहुसंख्य जनतेच्या कष्टातून निमाण 
हागाऱ्य़ा संपत्तीचा कांही अंशु एक अल्पसंख्य 
निनकष्टाने 
उपभोगीत असतात. या मालकवर्गाीला बरिन- 
कष्टाने मिळणारी ही संपात्ति सुरक्षित ठेऊन तिचं 
सठ्थन करण्याचें कार्य राज्यसंस्था आणि धर्मसंस्था 
या करीत असतात. अशा प्रकारें आ पयंतच्या सर्व 
मानवसंस्कृती वभेदानें दुमंगळेल्या आणि सामा- 
जिक व आर्थिक विषमतेवर उभारलेल्या अशा 
आहेत. प्रत्येक समाजांत कष्टजीवी 
इव्छेने अथवा अनिच्छेने आपल्या कष्टांतून निर्माण 
हरणाऱ्या संपत्तीचा अश मूठभर घनिक वर्गांच्या 
पदरांत टाकीत अघते आगि हा अल्पसंख्य धनिक 
बर्ग स्वामित्वाच्या हक्काने या परकष्टार्गित संपत्तीचा 
उपभोग घेत असतो. हा आर्थिक व सामाजिक 
विषमतेचा व्यवहार समाजधारणेला आवश्‍यक व 
पोषक आहे असं मानून राज्यसंस्था, घर्मसंस्था व 
नीति यांनीं त्याला आजपर्यंत मान्यता दिलेली 
आहे. याढाच उद्देशून साक्ध असें म्हणतो की 
£ आज्ञमयंतचा मानवसमाजाचा इतिहास हा एक 
वर्गयुद्धाचा इतिहातच आहे आणि या वर्गयुद्धांत 
वमसंध्या, राज्यसंस्था व सापाजि . रूढ नीतिशास्त्र 
(1051070 80018] ॥10191119 ) बांनीं दालित 
जनतेचा पक्ष न स्वीकारतां तिचें दलन करणाऱ्या 
घनिकवर्गांचाच पक्ष स्वीकारळेला आहे. आजपर्यंत 
ज्या क्रांत्या घडून आल्या त्या क्रांत्यांचें स्वरूपह्ि 
वर्गमेद नष्ट करण्याचें नसून समाजांत वरिष्ठ व कनिष्ठ 
अज दोन वर्ग कायम ठेवून एका वरिष्ठ वर्गांच्या 
हातची सत्ता काहून ती दुसऱ्या वर्गाच्या हाती 


4७ 
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नवभारत 


चा 


द्यावयाची ब त्या दुसऱ्या वर्गाला वरिष्ठ बनवाव- 
याचे अक्नाच प्रकारचे होते, लोकशाही क्रांति ही- 
तुद्धां या नियमाला अपवाद नसून, तिनं अद्यापि 
वर्गभेद नष्ट केलेला नार्ही, केवळ समाजांतील 
सरेजामदारवर्गाचे वरिष्ठयण नष्ट करून तें भांडवल 
दार वर्गाच्या हाती दिळें आहे. यामुळे प्राचीन 
काळापासून चाळत आलेला व्गकलळह भांडवलदार 
लोकशाहीत तसाच चाळू असून त्याचें फक्त स्वरूप 
वदललेळें आहे. मात्र भांडवलशाही उत्पादन* 
पद्धतीमुळे हा भांडवलदार वब कामगारवगोत 
वाढत जाणारा वर्गकलह लबकरच निकर!स येऊन 
महुसेख्य कामगार अल्पसंख्य भांडवलदारवगांच्या 
हातची सत्ता व संपात्ते हिरावून घेईल. या समाज- 
वादी क्रांतीचे स्वल्प आजपर्यंत होऊन गेलेल्या 
सामाजिक वब राजक्रीय क्रांत्यांहून अगदीच मिन्न 

ईल, कारण, बहुसंख्य कामगारवर्ग हा समाजाच्या 
तळाशी अठणारा सवात कनिष्ठ व निकृष्ट वर्ग 
असल्यामुळें तो ज्याच्यावर आपला वरिष्ठपणा गाजवू 
शकेळ असा दुसरा वर्गच यापुढे समाजांत राहणार 
नाहीं, यामुळें समाजांतील वर्गमेद कायमचा नष्ट 
होऊन वर्गटदीन समाज आअत्ततित्वांत येईल आणि वर्ग- 
संस्थाच नष्ट झाल्यामुळें त्या संस्थेच्या अस्तित्वा- 
बरोबर जन्मास आलिली, तिच्या विकासावराबर वाढत 
गेळेडी राज्यसंस्था तिच्या विनाळाजरोबर विनाश 
पावेळ, ही वर्गसंस्था ऐतिहासिक काळांत समाज- 
घारगेला सापेक्ष दृष्टीने उपयुक्त ठरलेली आहे हें मत 
माकखेवादास मान्य आहे. पण तीच एके काळी 
उपयुक्त ठरलेली वर्गतंस्थया आजच्या समाजाला 
घातक ठरत आहे आणि तरीहि आजच्या 
सप्नाजरचनेंत वरिष्ठ बनलेला भांडवलदारवग ती 
संत्था टिकवून धरण्यासाठी राज्यसंस्थेवर आपला 
प्रमाब पाडून समाजवादी क्रांति दडपून टाकीत आहे; 
पण या त्याच्या प्रयत्नांत त्याला यश येगार नसून सर्व 
जगांतीळ कामगारवर्ग आज ना उद्यां एक होऊन 
ही क्रांति घडवून आणतीळ, अशी माकर्घची भौतिक 
इतिहासमीमांसा आहे. 
योग्य समन्वयाची आवरवकता 

गांधी आणि माते हे दोघे मानवसमाजाच्या 
इतिहासाकडे कोणत्या दृष्टीने पाहात आहेत आणि 


आजपर्यंतच्या मानवपतमाजाच्या चित्रांतील दीर्घ- 
काडीन घडामोडीचे व त्यांच्या प्रगतीचे निरीक्षण 
करून त्यांनीं त्याची मीमांसा कशी केळी आहे 
याची संक्षिप्त कल्पना वर दिली आहे. यांपैकी 
कोणतीहि एक स्रीमांसा खरी व दुसरी खोटी ठरेल 
असें मळा वाटत नाहीं, ज्याप्रमा्गे मानवी जीवनाचा 
सत्रीगीण उलगडा करावयाचा तर त्याच्या जीवनां- 
तीळ भोतिक व आत्मिक अश्या दोन्हीहि प्रेरणांचा 
वचार करूनच तो करावा लागतो, त्याचप्रमाणे 
एकंदर मानवसप्राजाच्या चरित्राचे वर्णन करून 
त्याचे रहस्य उलगडावयाचें तर मानवी इतिहासाची 
साम्ांसा भातिक आणि आपत्तमिक या दोन्हीहि 
इृष्टींचा उपयोग करून केली पाहिजे व त्यांचा योग्य 
समन्वय साघूनच त्यांचे रहस्य उलगडले पाहिजे 
असे पाने मत आहे. मानवसमाजाच्या संध्कृतीचा 
विक्रात्त आणि त्याच्या प्रगतीचा एकंदर प्रवाह 
अहिंसेच्या दिशेने होत आहे व झाला पाहिजे, हे 
माधाजाचे मत साक्सताद्यांनीं मान्य केळे पाहिजे. 
आण आजपयेतची मानवप्तमाजाची संस्कृति वगै- 
भदाना दुभगळेलळी आणि आर्थिक व सामाजिक 
वेप्रवतेवर उभारलेली अशी होती व आजहि ती 
तशीच आहि हें माक्‍पवादाचें मत गांधीवाद्यांनी 
सान्य करून मानवी समाजाच्या 
मीमांता शास्रीय व वास्तववादी दृष्टीनें करण्यास 
शिकळें पाहिजे, मारक्षच्या इतिहासमीमांसे चें 
एकागपण आज सवेमान्य झालेलें आहे हे खरें 
अतढ, तर| वगेसंल्थेची उत्पात्ते, अभिवृद्धि आणि 
विलय यासंबधी त्याने केलेलें विवेचन राज्यशास्त्र, 
अयशास्र आणि इतिहासशात्र यांना आत्मसात 
राध लागत आहे. गांधीवाद्यांनाहि हा बोध 
नाकतवाद्यांपातून आत्मतात्‌ करण्याची आवश्‍यकता 
ड़ १ 
एकंदर  मानवसमाजाच्या  आजपभैतच्या 
चरित्रांत वगविरोधाचा आणि वर्गकलहाचा घागा, 
अगद| प्राथामक सामाजिक अवस्था बगळली, तर 
सनत्न अप्रकटप्ण अथब| प्रकटपणे गुंकळा गेलेला 
आहू, वगसंस्था ब आर्थिक विषमता यांनीं एके 
काळा उत्पादनकायास व सम्नाजधारणेत साहाय्य 
कढळ अघळ तरी वगसंस्था ब आर्थिक विषमता 
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गांधी आणि माक्से १ ३ 


यांचा अंत घडवून आणल्यावांचचून यापुढें धनोत्पादन 
व समाजधारणा ही कार्ये चाळू शकणार 
नाहींत, याची स्पष्ट जाणीव गांधीवाद्यांनी करून 
घेतली पाहिजे, आर्थिक विषमता आणि सामाजिक 
वर्गसेद या संस्था आम्हांस आध्यास्सकर दृष्टीने 
अमान्य आहेत असे गांघीवाद्यांनीं म्हटलें, तरी 
तेवब्यानें त्यांचे मानवसमाजाच्या चरित्राचे विवेचन 
शास्त्रीय ठरणार नाहीं. कारण, आध्यात्मिक दृष्टीनं 
असम्थनीय वाटणाऱ्या या गोष्टी एके काळीं धर्ग- 
संस्थेने, इतकेच नाहीं तर अध्यात्मनिष्ठ साधु- 
संतांनींसुद्धां, व्यावहारिक दृष्टीने समर्थनीय व सं 
रक्षणीय अश्या कां मानल्या होत्या ब आजचत्या 
असमर्थनीय व असंरक्षणीय आहेत असें कां ठरत 
आहे, या प्रश्नाचे उत्तर मार्क्सवादाने रूढ केलेल्या 
इतिहासाच्या भोतिक मीमांसेचा आश्रय केल्या- 
बांचून आपणांस देतां येणार नाहीं, भारतीय धर्मे, 
शास्त्रज्ञांनी ल्या वणांभ्रमघमाला आध्यात्मिक 
समाजघटनेचा आदश म्हणून जगापुढे ठेविळं होते 
त्या समाजघटनेंतहि प्रथमपासून दयूद्र आणि द्विज 
असा पीडितन्पीडक संत्रंध खोळ रुजलेला होता. 
अर्थात या हिज-ह्यूद्र वर्गमेदाने भारतीयांची 


आध्यात्मिक संस्काति दुभंगून विकृत झालेली 
असल्यामुळेच या विकृत संस्कृतीचा अभिमान 


धरणारे लोक इस्लाम-संस्कृतीचे बराच काळ 
गुलाम बनळे आणि हिंदू व इस्लाम या दोन्हीहि 
संस्कृती विकृत व गुलामट्तताच्या बनल्यामुळेंच 
अठराव्या शतकांत या दोन्हीहि संस्कृतींचे उपासक, 


आधुनिक युरोपांत निर्माण झालेल्या भोतिक 
शास्त्रीय संस्कृतीचे गुलाम बनळे, भारतीय संस्कृतींत 
दलित वगोनीं पीडकवगोविरुद्ध सामाजिक क्रांतीचा 
झेंडा उभारला नाहीं, एवब्यावद्न भारतीय 
संस्कृतींत वर्गविरोध नव्हता किंवा आज आपणांस 
वर्गकलहाचा विचारच करण्याचें कारण नार्ही, 
कारण आमची भारतीय संस्कृति आध्यात्मिक 
असून ती तशीच राहणार आहे, असा कांहीं 
विचारवंत म्हणविणाऱ्या भारतीयांचा अभिमान 
मळा साघार वाटत नाहीं. आधुनिक युरोपने वर्ग- 
कलहाचा आश्रय घरून लोकशाहीच्या व समाज- 
वादाच्या संस्थापनेसाठीं जे प्रयत्न केळे, त्यांच्या- 
मागील प्रेरणा सामाजिक तत्यतंशोधनाची व सत्य 
संत्थापनेचीच आहे. मांत्र या सत्याच्या संस्थापने 
साठी ते हिंसेने प्रयत्न करीत आहेत व म्हणून त्यांना 
त्याची संस्थापना करतां येत नाही, असे गांधीवादी 
म्हणूं ज्कतात. मात्र हं त्यांचें म्हणणें साघार व 
सत्य ठरावयाचें, तर त्यांनीं अहिंसक मागीनीं लोक- 
गाहीची व समाजवादाची संस्थापना करण्याचें 
कार्ये अंगीकारून ते यरास्वी करून दाखविळें पाहिजे, 
निदान म. गांधीनी भारताला राजकीय स्वातंत्र्य 
मिळवून देण्याच्या कामी तसत्याम्रहाच्या तंत्राला 
जितके यश मिळवून दिळें, तितक्या प्रमाणांत तरी 
त्यांनी स्वतंत्र भारतांत उदय पावलेल्या लोकशाहीला 
समाजवादी स्वरूप देण्यांत यश॒ संपादन करून 
दिळें पाहिजे, 


बन ० >>> 


हादरा संताचा काबेता हो. खऱ्याखुऱ्या अथाने भावकविता आहि., ., इंदिराबाईंच्या 
भावकवितांच्या स्वर्पाचा विचार करूं लागलां, काँ माझ्या डोळ्यांसनोर एखाद्या प्रशान्त जलाशयांत 
एखादा छोटाता खडा टाकतांच जीं बांकदार जलळवल4 निमाण होतात, त्या जलबल्यांनीं साघल्या 


जाणाऱ्या विविध बतुलाकृताच चित्र यत. ह्या वठुळाकृतींची संपूणता ब स्वयपूणता, त्यांची नाजूक 


प्रमाणबद्धता, अनेकतेंतून व्यक्त होणार! 
अ 


तसाच तिचा रोवेटाहे असतो, परतु ह्वा 


-- वा. ल. कुलकणा, 
३९६ 


अनुक्रमणिका 


त्यांजमघीळ एकता आणि 
पल्या मनांत निर्मीण होणारा सुखद संभ्रम या सवोची जाणीव इंदिराबाईची भावकविता बाचतांना होते 
तिच्या शेवटी येणारा पूर्णविराम हा अत्यंत बोलका असतो. तिची सुद्वात जशी अगदी सहजगत्या होते 
शेवट कागदावर झाला तरी आपल्या मनांत होत नाहीं... . 


यांच्या आदि आणि अंताबद्दल 


सत्यकथा ', जून १९५२ च्या अंकांतून, 
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ऊ४ंत्याच दिवंगत झालेल्या जगद्विल्यात तत्त्वज्ञान्याचा परिचय : प्रा. रा. म. मराठे 


सुनातड तत्वज्ञ आणे शक्षण तज्ज्ञ डॉ. जॉन ड्यु६ 


आपल्या हयातीत जागतिक प्रतिष्ठा मिळवि- 
ण्याचा मान ज्या अल्प पण असामान्य वबूताना 
लाभला त्यांत प्राध्यापक डॉक्टर जान डबई यांची 
गणना होते. तत्त्वज्ञ व शिक्षणतज्जञ या दोन्हीं 
नात्यांनी त्यांनीं दिगंत कीर्ति मिळविली विल्यम 
अस्स यांच्या नंतर अमेरिकेतील 'उपयुक्ततावाद? या 
तत्त्वप्रगाढाच्या पुरस्कत्यांचे प्रमुख पद त्यांच्याकडे 
आळ, आणि शिक्षणक्षेत्रांत तर विसाव्या दातकाच्य 
प्रथमा['वात अप्रपूज्चा मान त्यांनाच हाता 
चान, ठुकस्तान इत्यादि राष्ट्रांत ॥शक्षणपद्धतीची 
पुनधटना करतांना त्यांना पुद्दाम पाचारून त्यांचा 
सल्ला विचारण्यांत आळा आणि शिक्षणशास्त्रांतीट 
सर्वोच्च पंदबी जी एमू. एड्‌. तिच्या अभ्यास- 
क्रन्नांत इतिहास या विषयांत ज्या दोन विद्यमान 
शिक्षणतज्शांचा समावेश करण्यांत आला होता 
त्यापकी एक डाक्टर डब्ूड हे होते व दुसऱ्या 
डाकढर साटसरा ह्या होत्या, शिक्षणांत मुलांना 
महत्त्वाचे स्थान प्राप्त करून दणाऱ्या या दान 
'नभूतांना तीन आठवड्यांच्या अंतराने मृत्यु यावा 
हा योगायोग विक्षण होय 


तत्त्वज्ञान व अध्यापनविद्या यांचा निकट संबध 


डा. डयूई यांचा अन्म अमेरिकेंतील व्हमोट 
सस्थानात बाढग्टन येथ २० आक्टोबर १ ८५९ 
राज झाला, व्हम!ट विद्यापीठ व जॉन हॉपकिन्स 
विद्यापीठ यांतून शिक्षणक्रम पुरा करून १८८८ 
साळी मिनेसोटा विद्यापीठांत तत्त्वशञानाचे प्राध्यापक 
म्हणून त्याना व्यवसायास सुरुवात केळी, एक वषा 
नंतर ते [मिचगन विद्यापीठांत गेळे व त्या ठिकाणी 
यांना १८७४ पयत तत्त्वशानाच्या प्राध्यापक 

काल केळ, त्यानंतरचा दहा वर्धे त्यांनी चिकागो 
विद्यापीठांत तर्वेज्ञानप्रफुख व अध्यापकर-विद्याल्याचे 
प्रमुख म्हणून काढल, तत्कजान व अध्यापन- 
बिद्या याचा हा सयांग आकास्मक नव्ह्ता 
डयूईच्या मरते या. दोन विद्यांचा संबंध अत्यंत 
निकटचा आहे : तत्त्वशान ही प्रेरकशक्ति असून 


अनुक्रमणिका 


शिक्षण ही त्या प्रेरणेनुततार कार्य करणारी विधायक 
शकत होय 
चिकागा येथेंच १८९६ सालीं आपल्या शिक्ष"! 
वषयक ध्येयाच्या प्रसारासाठी व परीक्षेसाठी त्यांनी 
प्रायागक पाठशाळा स्थापन केळी. ठराविक 
ताचा अवळभ न करतां प्रयोगाने व अनुभवाने 
नबान पद्धाते ठरविणे हा ही शाळा चालविण्याचा 
उद्देश होता. ड्यूईची ही शाळा पुढे बद करण्यांत 
आली तरी त्यांच्या उदाहरणावरून अभेरिकेंत अद्या 
अनेक झाळा निघाल्या व अजून चाळू आहेत 
या श्ाळतीळ अनुभबांवरच मख्यत डा, डचूडू यांचे 
॥शक्षणाबेधयक विचार आघारले गेळे 
१९०४ सालीं डा. ड्यई न्यू याक येथील 
कोलंबिया विद्यापीठांत तस्वशञानशाखेचे प्रमख 
हैयून गळे व तेव्हांयासून त्यांच्या तत्त्वश्ञानविषयद, 
व शिक्षणविषयक वचारप्रणाळीचा प्रभाव 
अन्नारेकेत व जगांत विशेष पट्ट लागला, हा प्रभाव 
पडण्यास जशी त्याचा ॥शष्यपरर्‍परा तसच त्यांने अनंक 
प्रथाहे कारणीभूत झाले 
मानसद्यास्रावरील ग्रंथ प्रसिद्ध का, आणि तेव्हां- 
पासून सतत आपले विचार ते ग्रथह्पानें मांडीत 
गढ, १९०७ मध्ये शाळा बमालक?, १९ १० मध्य 
अंचोरपदति (०७, ॥॥८ 111115) १) १९१५ 
गानाची पुव ग १९१६ त : तत्त्व- 
] गाळी) व त. 1. तती 1) 
समस्या (1112 ]*॥॥)11८ 111 ग या 
ब १९२९ पणे ९ 15 00091९0115 ) 
कीची ्रततेचा शोध ( 1८ 
7 “शाळा ) २ अते त्यांच्या प्रमुख 
प्रथांचे प्रकाशनकाल आहेत 


१९२३० नंतर ते संवानिवृत्त ज्ञा 
१९५२ रोजी वयाच्या ९३ 


झाळें, या दीघ आयुष्यांत अ 


७ आणि १ जून 
यावर त्याच दहावतठान 
भसारकन राष्ट्रात व जगांत 
1) सास्कातिक व वशानावप्रयक 
शाला त्यांनी पाहूळा, पण 
क्षकाची नव्हती, जाबरनाच्या 
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सुम्रासेद्ध तत्वज्ञ आणि शिक्षणतज्ञ डॉ. जॉन ड्यूई 


सवे क्षेत्रांत विज्ञानाची प्रयोगप्रधान पद्धति प्रचाठित 
करण्याचा आग्रह घरून त्यांनी महत्त्वाची विचार- 
क्रान्ति घडवून आणळी आणि शिक्षणविषयक नव्या 
विचारांना चालना देऊन भावी लोकजीवनाला नवे 
वळण देण्याचें श्रेय अशतः घेतळें. डा. डबूडतारख्या 
समाजसेवकाचे दीर्घायुष्य म्हणजे निसगीने मानव- 
जातीला दिलेली देणगीच म्हणावयास प्रत्यवाय नाहीं. 
तत्त्वज्ञानाने विज्ञानाची पद्धाति स्वीकारावी 

डा. डबूई यांचे शिक्षणीवषयक विचार त्यांच्या 
तत्त्वशानावर आधारलेले असल्यामुळें आधीं त्यांच्या 
तत्त्वशानविषयक भ्रूभेकेचा परामशे घेऊन नंतर 
त्यांच्या शिक्षणक्षेत्रांतील कामगिरीचा विचार 
करणें बरें पडेळ, डॉ. डयूईच्या मते, प्रचलित तत्त्व- 
ज्ञान निष्फळ व भ्रामक होण्याचे मोलिक कारण 
ग्रीक तत्त्ववेत्यांवासून उचळळेळी सदोष पद्धति 
हाय. ग्रीक मताप्रमाणे जगाचें मूळकारण सत्य, शिव 
व सुन्दर असें अतिमानुष पर-तत्त्व आहे. ज्ञानाचा 
हेतु या पर-तत्त्वाचें आकलन करण्याचा होय. 
ज्ञानाचा विषय असा नित्य व निश्चित झाल्यामुळें 
जिज्ञासू मानवी मनाकडे केवळ निरीक्षकाची 
भूमिका येते. शिवाय, निरीक्षणादि सामान्य ज्ञान- 
साधनें मार्गे पडून अन्तःस्फूर्ति व श्रद्धा यांना महत्त्व 
येतें आणि ज्ञानाच्या निकषाबाबत तत्त्वज्ञान व 
विज्ञान यांमध्यें कात्रेम मेद निमीण केळा जातो. 
विज्ञानाचे सवे तिद्वान्त प्रयोगद्वारा पारखळे जातात. 
प्रयोगाचे पाठबळ मिळालें तरच सिद्धान्त स्वीकारले 
जातात आणि अशा रीतीनं स्वीकारलेल्या सिद्धान्ता- 
नचे प्रामाण्याहिे तात्पुरते अस्ते, भावी प्रयोगांनी 
ते विफल ठरण्याचा संभव नेहमी ग्हीत धरला 
जातो, पण तत्त्वज्ञानाचा विषयच अतिमानुष 
समजला गेला असल्यामुळें व्यवहाराचा निकष 
लावण्यास परंपरागत तत्त्वज्ञ नकार देतात. केवळ 
तर्कशास्रीय चिकित्सा मोलिक शिद्घान्तांतील दोष 
काढण्यास सर्वस्वी असमर्थ असल्यामुळें, सर्व 
प्रचलित तत्त्वज्ञानांत भ्रामक समजुतींचा समावेश 
झालेला दिसतो. 

डॉ. डबरूईचा उपयुक्ततावाद (1?7४8111918311) 
कोणतेंहि अतिभानुष तत्त्व मानण्यास तयार नाहीं, 
म्हणून तत्त्वज्ञान व विज्ञान यांतील पोकळ भेदहि 


त्यांस नामंजूर आहे. तत्त्व्ञानानेहि विज्ञानाची 
पद्धति स्वीकारली पाहिजे असा ड्यूडैचा आग्रह 
आहि. ते आपली भूमिका जाविशास्त्रावग आधार- 
तात. मानवी प्राण्याला आपलें जीवन विशिष्ट भोतिक 
व सामाजिक परिस्थितींत कठावयाचें असते. आपलें 
विश्व-म्हणजे ही दुहेरी पारिश्थिति-सदेव अस्थिर 
असून परिवतेनशीलता हा त्याचा स्थायी भाव आहे. 
महासागराच्या प्रष्ठभागाप्रमागे नित्यचेचळ असणाऱ्या 
विश्वाच्या नित्य होणाऱ्या बदलांत किंवा विकारांत 
कोणतेहि तत्त्व अनुस्यूत नाहीं. किंवा त्या विकारांचे 
नियमन वा संचालन करणारी कोणतीहि शाक्ति 
अस्तित्वांत नाही. मानवाळा तारणारा किंवा 
मारणार! कोणी नसून तोच आपल्या भावितव्याचा 
एकन्ेव विधाता आहे, परिस्थितीला वळण देण्याचें 
अमोघ साधन म्हणजे कल्पक बुद्धि ही मात्र त्याच्या- 
जवळ आहे. तिचा उपयोग करूनच मानवजातीनें 
आजपरयेतची सांस्कृतिक मजल गांठली आहे. 

मानवी आकांक्षा व परिस्थिति यांच्या संयोगां- 
तून उद्भवणारा अनुभव हेंच विश्वांतील एकमेव 
सत्य आहे व ते सत्य, बदलणाऱ्या किंवा विकारी 
घटकांच्या संबंधावर आधारलेले असल्यामुळें, तें 
सापेक्ष व बदलणारे किंवा विकारक्षम आहे. परंपरागत 
तत्त्वज्ञानांत सत्य हें नित्यस्िद्ध असून, त्याचा 
प्रत्यय होणें हा जिज्ञासू मनाचा हेतु व मननचिंतन 
हं त्याचें साधन असतें, डयूईच्या बिचारप्रणालींत 
सत्य ही भावी घटना असून त्याची तिद्धता विचार 
व क्रिया या दोहोवर आधारलेली असते. आणि 
विज्ञानांतील सिद्धान्ताप्रमाणेंच या उपलब्ध सत्यालाहि 
शाश्वत प्रामाण्य दिलें जात नाहीं. 

वुद्धीचें कार्य परिस्थितीला बळण देण्याचें 
असल्यामुळें ज्ञानाचा-अर्थात्‌ विचारप्रक्रियचा- 
हेतु जीवनांतील प्रमेये सोडविण्याचा असतो. ज्या 
मानानं अनुभबाळा उजळा देऊन आकांक्षांचे 
समाधान करण्याचें कार्य ज्ञान करील, त्या मानाने 
त्याचे सत्यत्व प्रत्ययास येईल, अज्या रीतीनें श्ञानाचें 
किंवा विचाराचे कार्य केवळ विश्वाळा ओळखण्याचे 
नसून त्यास कह्यांत आणण्या चेंहि असते, पेंचप्रसंगाच 
त्यान, उपाययोजना व बोजनेचें व्यावहारिक परीक्षण 
या तिन्ही अबस्था विचारप्रक्रियेंत घमाविष्ट असतात. 
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किंकतैव्यतावुद्धींतून विचारशक्तांला चालना मिळते 
आणि इष्ट क्रियासिद्धि झाली म्हणजे तिशी 
समाप्ति होते. प्राधान्य क्रियेला असून विचार हृ 
साधनभूंत होय, 
ळोकशाही व शिक्षण हाच उपाय 

कल्पक बुद्धीला अधिक कार्यक्षम करण्याचें साधन 
मानवाची सधशाक्त हाय. सहानुभूति व सहकार 
यांचा फेळाव सर्व जगभर झाला, तर सामाजिक 
परिस्थिति अनुकूल होऊन भौतिक परिस्थितीवर 
अधिक प्रभावी नियंत्रण मानबाळा शक्‍य होईल, 
सहानुभूति व सहकार यांची शक्‍यता लोकशाहीत 
अधिकाधिक असल्यामुळें डॉ. डयूईच्या थ्येयांत 
लोकशाहीला प्राचान्य देण्यांत आलें आहे. वर्ग- 
रहित व ॒संघर्षरह्ित लोकज्ञाहीची निर्मिति हू 
मानवाच्या कल्पक्र वुद्धांचे प्रमुख उद्दिष्ट अतलें 
पाहिजे. तै तिद्ध झालें म्हणने वेयक्तिक जीवनाची 
प्रमेये सोडविणे अधिक सुकर होईल. अद्या रीता 
डबूईूच्या विचारपद्धतींत व्यक्तीपेक्षा समष्टि ज्ये्ठ 
समजली जाते, 

मानवजातीच्या साजच्या अनिष्टांची मीमांसा 
करतांना डयूई म्हणतात की, आम्हीच निमधण 
केलेला संशोधनडू्पी राक्षत आम्हांला खाऊन 
टाकण्याचा संभव निर्माण झाला आहे. कारण 
मानवाचे सामथ्ये बाढळे पण त्याचें शहाणपण वाढले 
नाहीं, या संकटावर लोकशाही व शिक्षण असा दुरेरी 
उपाय त्यांनीं सुचाबेला आहे, संश्योधनाच्या प्रगती- 
मुळे निर्माण झालेल्या विस्तृत व गुंतागुंतीच्या 
परिस्थितीला वळण देऊं शकेळ अक्षी बोद्धिक व 
नैतिक पातळी निमाण करण्याचे कार्य शिक्षणा 
असून तसें शिक्षण फक्त लोकश्याहातिच मिळूं शकेल 
सारांश, आपल्या आजच्या आपत्तीचे मूळ 
शिक्षणांत किंबा शिक्षणाच्या अभावांत त्यांना 
आढळते, कल्पक बुद्धीला बाळपणी योग्य वळण 
मिळाळें तरच ती मानवी हिताला पोषक होईल, नाह| 
तर तिचे अनियंत्रित विळास मानवजातीला विधातक 
ठरतीळ, 

उपयुक्तताबादांत कोणतेहि श्रेय ग्रहीत घरडेळ 
नाही, नीता स्वरूपाहू ।तकालाना!वत नसून स्थळ 
काळ व व्याक्त या तयावर अबलबून असले 


ती. 
अनुक्रमणिका मराठीचा मरी पिकासम्महाराषटरपापिकस र 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


ठरतो आ। 


अर्थात्‌ अनित्य ब वुद्धिसापेक्ष असेंच ते मानलें आहे, 
फक्त एकच गोष्ट सबथा स्पृहणीय होय, ती म्हणजे 


विकास ! विकासोन्मुखता हाच चांगुलपणा आणि 
विक्रासविधुखता हाच वाईटपणा होय, व्यक्ति 
कितीहि चांगळी असेना, ज्या क्षणी तिच्या 


१ 


अधोगतीस सुरुवात होईल त्या क्षणी तिचा समावेश 


वाइंटांत होईल, उलट, कितीहि वाईट व्याक्ति ज्या 
क्षणीं प्रगति करूं लागेल त्या क्षणी चांगल्यांत 
गणना होण्यास ती पात्र ठरेल, 
घर्मे आणि खरी धार्मिकता यांची गव 
ड्ूईूच्या तत्त्वविचारांचा हा आतिसंक्षिप् 
सारांह आहे. सश्रद्ध आणि परंपराप्रिय हिंदी 
मनाला सहज पटण्यासारखे हे विचार नाहींत 
नि.श्रयसाऱच सुकाणू काहून टाकून जीवननाका 
ववहारपामाण्याच्या प्रबाहांत ढकलली, तर ती 
आववकाच्या खडकावर आदळल्याशिवाथ राहणार 
नाह, असंच आपणांला सकृद्दर्वीनी बाटेळ, पण दी 
भीते निराधार आहे. 
नरोव्वरवादी असले 
त्य 


कारण डॉ. ड्यूई ६ 
तरी अधार्मिक नाहीत 
च्या जते घम आणि धार्मिकता यांच्या गळतीमुळे 
आपग खऱ्या धघार्मिकतेला सुकून भ्रामक जंजाळांत 
सापडत. धार्मिकता ही एक अनुसवांतीळ दात 
आहे. आपल्या जीवनांतीळ विविध व विरोधी 
त एकात्मता निमोण होऊन एका मोलिक 
न आपळे जीवन नियमित झाळे म्हणजे दी 
पश््या अनुमबांत प्रगट होते आणि ती 
खत एकाद्या कबीच्या कबनांत जशी ती 
1 ती कारकुनाच्या ठराविक लिखाणां” 
हू आढळेल, मुत्सह्दद्याच्या योजनेत आणि झाड 
नका सफाइत ती सारखीच उमटेल, खरी 
(मकता म्हणजे ध्येयबडता होय, ती अत्यंत झर 
करणीलाहि दिव्य झिलई देते 


उलट, परवरागत धस्न म्ह्णजे 
पारळाकिक 


ष्य ध्य 
४ टा 


ठराविक 
बद्ध आणि कमकांड यांचें कडबोळे होय* 
२ धम खऱ्या घार्मिकतेळा पुष्कळदां विघातक झालेलें 
दसतात, कग्ठांच्या दृष्टीने एकनाथ पाखंडी दिसता 
सानेश्वर बहिष्कृत होतो, सॉक्रेटिस जगण्यास अयोग्य 
घमोना देवता शिस्त घुळावर चढतो ! इनर 

च्या नांवावर चालविलेल्या काळ्या 


त 
षत 
१२८७ २ क वक 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


सुप्रसिद्ध तत्त्वक्ञ आणि शिक्षणतज्ज्ञ डॉ. जॉन डबूई 


बाजाराचे स्वरूप आलेळें आहे. आणि देवतांच्या 
अस्तित्वाविषयीं कोणताहि विधवसनीय पुरावा पुढें 
आलेला नाहीं, उलट, सत्यान्वेषणाची शास्रीय पद्धत 
अनुसरून, बुद्धीच्या व ज्ञानाच्या-विराधाने नव्हे तर 
अनुमतीने जीवनांत अनुस्यूत होग!री नेतिक श्रद्धा 
फार श्रेष्ठठर होय, निसर्गच आपल्या सर्व ध्येयांचे 
उगमस्थान असून त्या ध्येयांचें आचरण निसगीच्या 
कक्षेतच व्हावयाचे आहे, या जागिवेंतून ही श्रद्धा 
निर्माण होते. तिच्यांत नम्रता व पूज्यवुद्धि अनुस्यूत 
असतात. पण या वृत्ती धार्मिक दडपणाच्या भीतीतून 


उत्पन झालेल्या . लसून, अनुभवांच्या सखोल 
निररीक्षणांतून उत्स्फूते झालेल्या असतात. ही श्रद्धा 


म्हणजे कोरडा बोडधिक विश्वास नव्हे; तिच्यांत मावने- 
चा ओलावा आणि निष्ठेचा चिवटपणा आढळून येतो. 
ही श्रद्धा ग्रन्थनिष्ठ धर्माप्रमाणे संकुचित नतते, तर 
उदार व समावेशक असते. तिच्यांत परंपरागत 
घर्माचा आवेश असतो. पण या आविश्याचा उपयोग 
विद्रोह निर्माण करण्यांत होत नसून सामाजिक 
कल्याण साधण्याकडे होतो. 

विज्ञान आणि धार्मिकता यांच्यांत मूलभूत विरोध 
नाहीं, उलट, योग्य रीतीनें मिळविठेल्या कोणत्याहि 
ज्ञानाचा स्वाभाविक परिपाक म्हणजेच घार्गिकता 
होय, देव व धम यांची सांगड अपरिहार्य नाहीं. 
धार्थिकता आस्तिक्‍्यवुद्धीवर अवल्वून नसून ती 
स्वतंत्रपणे जगू दाकते. आणि ही स्वयंभ़ घार्थिक- 
ताच मानवजातीला उपकारक १ उद्धारक ठरते 

तत्त्वज्ञानाचे कार्य उपलब्ध ज्ञानाचे चिकित्सक 
समालोचन करून जीवनाला योंग्य दिशा दाखविण्या- 
चें असते. डॉ. डब्रूडेच्या मते आत्मविकास 
व समाजाविकास है मानवी जीवनाचे उद्दि्ट होय. 
त्याचें साधन म्हणजे आजपर्यंतच्या ज्ञानाचा ग्रागोवा 
घेत जाणारी आपली कल्पक बुाद्दे |! या. ध्येयाच्या 
साधनेंतच प्रायोगिक पद्धतीनें मिळणाऱ्या ज्ञानाची 
लाळसा अन्तर्भूत आहे. कारण, आत्मविकास 
बा समाजविकास विचारपूर्वक केलेल्या आचरणा- 
वर अवलंबून असतो आणि जीवनाची प्रव 
सोडवीत असतांनाच आपणांला ज्ञानप्राप्ति होत 
असते, अश्या रीतीने चाललेल्या जीवनांत नेतिक 

1 भापोआप निर्माण होते व तिच्या उज्ज्वल प्रभत 


दैनंदिन आचरणाला दिव्यत्वाचा उजळा मिळतो. 
डॉ. डयूईनी पुरस्कारिळेळें हे ध्येय कोणत्याहि 
विवेकी व्यक्तीला प्रशंसनीय व स्वीकाराह वाटल्या 
वांचून राहणार नाही. 
चेड विश्वांत अचल राहणाऱ्या शिक्षणसंस्था ! 

अश्या उपयुक्ततावादी व व्यवहारसापेक्ष तत्त्व- 
ज्ञानाच्या पायावर डॉ. डचूई यांची शिक्षणक्षेत्रां- 
तील कामगिरी आघारळेळी आहे. एकोणिसाव्या 
शतकाच्या अखेरीस त्यांनीं या क्षेत्रांत जेव्हां 
पदापण केलें, तेव्हां त्यांच्या निदर्शनास आलें की 
हाळा व व्यवहार यांच्यांत समन्वय नाहीं; किंबहुना 
तो घडवून आणण्याचा विचारहि कोणाला करा- 
वासा वाटत नाहीं, जग झपाट्याने बदलत चाललें 
आहे; शाळा मात्र पुरातन दृत्तीला चिकटून आहेत 
वेचळ विश्वांत अचळ राहण्याचा शिक्षणसंस्थांचा 
हा आग्रह त्यांना जितका घातक तितकाच 
हास्यास्पद वाटला ! 

डॉ. ड्यूह बांच्या भेदक नजरेत प्रथम हा 
विराध भरला कीं, व्यवहार कृतिप्रधान आहे आणि 
शिक्षण श्रवणप्रधान आहे, नवीन जगाची घडण 
करणाऱ्या विभूती कल्पक ब विघायक गुणांनी युक्त 
आहेत; उल्ट, शाळांतून मात्र या गुणांची उपेक्षा, 
किंबहुना कुचंबणा हात आहे. एकीकडे अभिनव 
समाजाच्या रचनेला आधारभूत झालेलीं शास्र 
प्रयोगांवर अधिकाधिक भर देत आहेत; दुसरीकडे 
गुरुजी मात्र पुसकी विद्येळा चिकटून बसळे आहेत. 
पालकांच्या मनांत अपरंपार कृतिळालळसा आहि; 
झाळा मात्र त्यांना डांबून ठेवून पांच तास हालूं- 
चालूं देत नाहींत ! अश्या परिस्थितिविमुख शिक्षण- 
पद्धतीचे विद्यार्थी व्यबद्वारांत अयशस्वी व नालायक 
ठरळे तर त्यांत नवळ काय १ 

शिवाय, त्यांना असेंहि आढळून आलें कीं, 
यांत्रिक कान्तीमुळे सामाजिक रचनेत झालेल्या 
फरकाची दखळ शाळांनी अजून घेतळेळी नाहीं. 
शहरांची बाढ हेओऊन लोकवस्ती एकवटल्यामुळें जी 
शेक्षणिक हानि झाळी ती भरून काढण्याचा प्रयत्न 
अजूत व्हावयाचा आहे. जुनी कुटुंबपद्धति आणि 
साथे ग्रामीण जीवन या दोहोंचाहि संक्षेप नवीन 
समाजव्यवस्थेत ज्ञालेला दिसतो, आधुनिक बालक 


वी 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
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नवभारत 


यन्त्रानोर्मित वस्तूंच्या जगांत राहतो, पण त्या वस्तू 
क्या निर्सांण झाल्या याविषयी अस्पष्ट कल्पना- 
सुद्धां त्याला येऊं हाकत नाहीं, तो कपडे वापरतो, 
पण कापड करण्याची क्रिया त्याला ठाऊक नसते. 
तो पाव खातो, पण पाबाचा गव्हा्शी ब गव्हाचा 
शेता्शी संब्रंध त्याला अज्ञात राहतो, बटन दाबले 
की त्याच्या घरांतील दिवे लागतात; पण त्या 
प्रकाशाचा उगम काय ह त्याला कळत नाही. उलट 
पक्षी, पन्नास वर्षापूर्वीच्या खेड्यांतील बालकाचे 
दैनंदिन अनुभव जास्त उद्बोधक असत. कापूस 
मिंजण्यापासून तो हातमागावर विणण्यापर्यंतच्या 
सर्व प्रक्रिया त्याच्या डोळ्यादेखत घडत, शेताची 
लागवड-मशागत व॒ पिकाची कापणी, मळणी, 
ट्‌ >». 0 ७६. अक क्व २ "४ 
कांडण-दळण इत्यादि सव घडामोडीत तो जातीने 
भाग घेई. तेळ गाळण्यापासून तेळवाती करण्या- 
पयेतचचा स्व खटाटोप त्याच्या प्रत्यक्ष पारेचयाचा 
असे, म्हणूनच त्याचे देनदिन जीवन शिक्षणदृष्ट्या 
उपयुक्त व अधिक स्पृहणीय अले. त्याच्या मनाच्या 
बौद्धिक व नेतिक बाजूना वळण मिळण्याचे काम 
आपोआप होई. घरकामांत भाग घेण्याच्या संवयी- 
मुळें उद्योगशाटता व सहकार या गुणांची वाढ 
होऊन त्याचें शीळ बनत असे, शिकण्यासाठी 
लागणारी आंच त्या जीवनांत स्वयंभू हाती. 
आत्मविकास हें साधन होय 
डॉ. ड्यूई यांच्या दृष्टींत मरलेळा आणखी 
एक विरोध असा को, समाजाचा कळ सहकार व 
सर्वोदय यांच्याकडे आहे. शिशक्षणसंस्थांतून मात्र 
वेयक्तिक महत्त्वाकांक्षा आणि चढाओढ यांची पकड 
घट्ट आहे. लोकशाही यदास्वी होण्यास आवद्यक 
असणारी जबाबदारीची जाणीव व स्वार्थत्यागाची 
तयारी विद्यमान शिक्षणपद्धतीत निमीण होणें दाय 
नाहीं. कारण शिकणारे व शिकविणारे या दोघांचीहि 
दृष्टि समष्टिनिरपेक्ष व्यक्तिविकासावर खिळलेली 
आहि. प्र.लित परीक्षाणद्धति, तिच्यांत उच्च यग 
मिळविणाऱ्यांचा देण्यांत येगाऱ्या शिष्यवृत्त्या, शिक्षण- 
संस्थांतून ढावळे जाणारे मानफळक, यांमुळे अभ्यासा. 
ळा उत्तेजन मिळत अवलळें, तरी त्यांचा संयुक्त 
परिणाम वैयक्तिक महत्त्वाकांक्षेळा अवास्तव महत्त्व 
देण्यांत आगि येन केन प्रकारेण उच्चांक मिळवि- 


ण्याच्या प्रवृत्तीला उत्तेजन देण्यांत होती. शिक्षणाचा 
द्ठु समाजावेकास आहे. आणि आत्माबिकास 
सवादयाळा साघनीभूत झाला पाहिजे या जागिवेळा 
या खटाटोपांत कोठेंच स्थान नार्ही ! 

। एकंदर परिश्थितीचा आढावा धेऊन डो. डयूई 
यांना असे निदान केळें आहे की, बदललेल्या समाज- 
स्थितींत संपूण ब सफळ जीवन करस कंठार्वे याचें 
शिक्षण शाळांतून मिळावयाचें असेळ तर शाळांचा 
कायाकल्प केला पाहिजे, या इष्ट क्रांतीचा अमोध 
उपाय म्हणून कृतिप्रधान शिक्षणपद्धतीचा त्यांनीं 
पुरस्कार केला, शिक्षणांत ब्यवत्तायास स्थान दिल्याने 
वेशेल सव विराधांचा आपोआपच परिहार होणार 
आहे, प्रामीण जीवनांत मिळणारे पण नागरी 
जीवनांत पारखे झालेले अनुभव व्यवसायांच्या 
द्वारा भेळूं शकतील. मुलांच्या कृतिशीलतेला 
वाब मिळेल, स्वयने्धितीचे द्वार मोकळे 
इ'ऊने कल्पक वुद्धीचा विकास होईल. आणि 
व्यवसायांतीळ स्वाभाविक श्रमविभागामुळे सहकार्या- 
ची सवय ठढागून आत्महित व समाजहित यांतील 
अस्वान्याश्रयाचा प्रत्यय येईल, 

डो ड्यू यांनी स्वतः चालविलेल्या प्रायोगिक 
ाळत व्यवसायांचे शेक्षणिक मूल्य पारखून घेण्यांत 
आढ, शिवाय, घर आणि शाळा व सप्नाज आणि 
साळा यांस अधिक जवळ आणण्याचा प्रयत्न त्यांनी 
गल गाळा म्हणजे समाजापासन धयद्मायत्रमिवाम्मसा? 
अ१॥ आल्ति संस्था असावी ही प्रचाठित समजूत 
काळ व द गा आहे असे डॉ. डयूरे यांनी 

1 असा सिद्धान्त मांडून 


यांचा इक्मत्यय आपट च म 
प धी. पल्या प्रायोगिक शाळेंत त्यांनी 


कक कान 
कलह क शिक्षणविषयक विचारसरणी 
क शा सांगतां येईळ ; शिक्षणांत केवळ 
डसन-वाचनाचा अन्तमीव होऊ -3. _.: 
यती ह्य शा होऊं नये; त्यांत कीडा, 
यलत न होन उपयोग, निसगीशीं संयोग आणि 
केवळ चा चानाहि त्यान असावे. शाळेंत मुलांना 
नजय गू नवे, त्यांस काम द्यावे; व त्या 
सामाजिक सं " अस असांबे कीं, ज्यायोगे जीवन, 
क सस्था आणि औद्योगिक प्रक्रिया यांचा 
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त्यांना प्रत्यक्ष परिचय घडेल, गुंतागुंतीचे, जटिळ असें 
आधुनिक जीवन सुलभ करून मुलांपुढे ठेवणें 
व अनुभवांचे एथक्करण करून तदुद्वारा सुळांत 
जीवनाशी परिच्षित करणे हे शाळेचे कार्य होय. तें 
अशा रीतीने केलें जावें की, मुलांमध्ये सहकार्य व 
सहानुभव या प्रद्रत्तींची जोपासना होईल. कृतिप्रधान 
व्यवसायांत मुलांची शक्ति गुंतवून, सुलांच्या ठिकाणचें 
स्वावलंबन आणि कल्पकता यांचा विकास करण्यांत 
शाळेची खरी सार्थकत्ता आहि, पूर्वीच्या शाळांतून 
आज्ञाघारकता, नम्रता आणि परप्रत्ययनेयबुद्धित्व या 
अकरणात्मक गुणांवर मर दिला जाई. परंतु आधुनिक 
काळीं, केवळ नेमलेले काम आज्ञाधारकपणे करण्याची 
शिस्त औद्योगिक व सामाजिक कार्यक्षमतेसाठी पुरी 
पडणार नार्ही, लोकशाहीला तर ती अनिष्टच ठरेल ! 
शासनसंस्था कार्यक्षम करण्याची जत्राबदारी लोक- 
शाहींत प्रत्येक नागरिकावर पडते. म्हणून भावी 
राजकीय जीवनाताठीं आवश्यक तयारी शाळांनींच 
केळी पाहिजे. त्यासाठीं शाळांत स्वराज्याचा प्रयोग 
करून जत्ाबदारी उचलण्याची संवय मुलांना लावली 
पाहिजे. सारांश, शाळा म्हणजे मुलांच्या मनांत 
माहिती कोंबून भरण्याचें कोठार नव्हे; तर जीवन- 


भूदानयज्ञाचे संभाव्य जागातिक परिणाम 


सुभसिद्ध तत्त्यज्ञ आणि शिक्षणतज्ज्ञ डॉ. जॉन डयूई 


सदृद्द अनुभवांतून मुलांचा आत्मविकास अडवून 
आणणारी ती जिवेत कर्मभूम़्े झाढी पाहिजे, 

डॉ. डबूडेच्या शिक्षणाविषयक विचारांचा प्रभाव 
आज जगभर दिसून येतो. कृतिप्रधान शिक्षण- 
पद्धतीचा अगीकार बहुतेक देशांनी केला याचें 
श्रेय वहुशीं त्यांनाच आहे. तसेच शिक्षा व 
मीति यांवर आधारलेली जुनी शिस्त जाऊन 
मुलांच्या आत्मसंयमावर भर देणारे नवें नियमन 
शाळांत रूढ करण्याचा म्रानहि बहु्शी त्यांनाच 
दिळा पाहिजे, परंतु त्यांच्या विचारांचे पूणे 
आकळन व आचरण अजून व्हाबयाचे आहे. भावी 
कालांतहि त्यांच्या तत्वाचे पडसाद उमटत राहतील 
यांत संशय नाहीं, डॉ. ड्यूई यांच्या शिक्षण- 
विषयक कामगिरीन्ष मूल्यमापन आज करण्यांत 
घाई होइल, म्हणून त्या साहसाच्या भरीस न 
पडणे जर. परंतु अर्से विधान मात्र करावयास 
हरकत नाहीं कों, समाजाला शिक्षणाचे महत्त्व 
पटवून देऊन नवीन विचार व प्रयोग यांना चालना 
देण्याचा त्यांचा महनीय कार्यमाग शिक्षणाच्या 
इतिहासांत चिरस्मरणीय राहील, 


८६६ झारतीय जनतेने परकीय साम्राज्यशाहीशीं लढा देण्यासाठी अहिंसाशस्राचा उपयोग केला, 


त्या वेळीं त्यांनीं अहिंसाशस्त्राची केळेली निवड मर्यादित स्वरूपाची होती. 


कारण, ब्रिटिश साम्राज्य- 


शाहीच्या भारतांतील सत्ताधाऱ्यांचा हिंसावलाने पराभव करणे त्यांना शक्‍य नव्हते. आतां परिष्थिति 
दळळेली आहे. आतां आपल्या राष्ट्रावर आपली पूर्ण सत्ता आहे. हिंसा किंवा अहिंसा यांपैकी कोणता 
तरी एक मार्ग स्वीकारण्याचे आपणांस पूर्ण स्वातंत्र्य आहे... .आतां केवळ धोरणा ऐवजीं एक मूलभूत तत्त्व 
म्हणून अहिंसेचा स्वीकार केळा पाहिजे, त्या तत्त्वाच्या प्रेरणेनुसार आपल्या जीवनांत क्रांति झाली पाहिजे 
तो भारताचाच नव्हे तर जगांतील साऱ्या मानवजातीचा धरम बनला पाहिजे 
६६ अमेरिका आणि रशिया या दोन राष्ट्रगटांत आज साऱ्या जगाची विभागगी झालेली आहे 
अशा जागतिक परिस्थितींत हिंकेचा मार्ग स्वीकारण्याचे भारताने ठरविलें, तर भारताला यांपैकीं कोणत्या 
तरी एका गटाचे अनुयायी, आज्ञाधारक बनावें लागेळ, सत्तालोटुपतेच्या या हिंल शर्यतीत मारत 
यदाकदाचित यशस्त्री झालाच तर तो जागातेक शांततेच्या दृष्टीने महान्‌ धोका ठरेल आणि पराभूत झाला 
तर त्याला गुलामीचे जीवन जगावे लागेल 1 यासाठी भारताने शांततेचाच, आहिंसेचाच मार्ग स्वीकारला 
पाहिजे. भूदानयश ढे अहिंसेचे साधन असून याच साधनामुळे युद्धाने त्रस्त झालेल्या जगाला शांतता 
ळामेळ, या यज्ञाच्या प्रयोगाकडे सर्वच राष्ट्रे उत्कंठेने पाहत आहेत. हा भूमिदानय यशस्त्री झाला 
तर त्याचे परिणाम बाहेरील राष्ट्रावर होण अपारहाय आह 
--आचारय विनोबा, लखनो येथें वुद्धजयन्तीनिमित्त ( १०-५-५२ ) केलेल्या भाषणांतून, 
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मराठी या विषयाच्या अभ्यासाचे क्षेत्र दिवसें- 
1देवस अधिकाधिक वाढत आहे. विद्यापीठाच्या 
द्वारें पाश्नात्य पद्धतीज्या शिक्षणाचा पाया घातला 
गेला, त्या वेळीं देशी भाषांत अभ्यतनींय असा 
कांहीं भाग असल्याचे विद्वानांना मान्वच नव्हते ! 
मराठीच्या अभ्यासाचा प्रवेश प्रथम एम्‌. ए.च्या 
परीक्षेसाठी व त्यानंतर बऱ्याच वर्षानी ब्री. ए.च्या 
परीक्षसा्ठी होऊन, आतां त्या विषयास प्रायः इतर 
कोणत्याहि स्वतंत्र विषयाइतका दर्जा प्राप्त झाला 
आहे. एखाद्या विषयाळा “ दर्जा? प्राप्त करून 
देण्याचे काम अर्थातच विद्यापीठांतील अभ्यासक्रम 
आंखणारांचे नसतें, विद्यापीठांतील विद्वान्‌, परिपक्क 
झालेल्या एखाद्या विद्येचे, प्रत्येक परीक्षेच्या 
तोंडीं मानवतील असे घांस करून देण्याचे काम 
करीत असतात, एवढेंच काय ते ! मराठीच्या 
अभ्प्राठाची साधने वाढविण्याचे कार्य आजवर 
बहुधा अन्य क्षेत्रांतील मंडळीच करीत असत. 
संस्कृतचे पदवीधर व शास्त्री व्युत्पत्तिशास्त्राचा पाया 
भरीत; इतिहासपंश्ोधक वाळ्ययेतिहास व भाषे- 
तिहात यांची सासपग्री जुळवीत. त्याच संशोधकांच्या 
परिश्रमामुळें जुन्या गद्याचे बिस्काळत, पग बहुमोल 
भांडार वाढ्य़याभ्यासकांना उपडन्घ झालें, 
शानेश्वरभक्तांनी * ज्ञानेश्वरी आणि ज्ञानेश्वर ! हा- 
इंग्रजींतील शेक्सापेअरप्रमा्णे !--एक स्वतंत्र विषयच 
करून ठेवळा; तर अलीकडे देशपांडे, नेने, 
भवाळकर, कोलते यांच्यासारख्यांच्या दी परि- 
श्रमांनी महानुभावनवाळाव व तत्त्वज्ञान हा एक 
महत्वाचा विषय होऊन बसला आहे. जु 
ऐतिहासिक गद्य हाहि एक महत्त्वाचा विमाग आर्धा 
होताच; तो आतां इतिहासक्षेत्रांतीळ विद्वानांच्या 
परिश्रमाने किती तरी वाढळा आहे. याखेरीज जुने- 
गदे कान्य आणि अवाचीन गद्य ! 

सारस्वतकार भावे यांचें नांव आतां मराठी 
वाड्य़यांत चिरंजीव झाळें आहे. भावे यांचें 
६ महाराषट्रसारस्वत * प़रासिद्ध झालें, तेव्हां वरच्या 


अनुक्रमणिका 


मजल्यावर कोंडलेल्या मराठीला हळू हळू खाली. 
यावयाला नुकतीच कोठें परवानगी मिळत हाती. 
वी. ए.च्या परीक्षेला मराठी ही. ' एक भाषा? 
म्हणून घेतां येऊं लागळी होती. “ मराठी बी. ए ९ 
तयार होण्याच्या सुमारास भाव्यांचें 'सारस्वत? बाहेर 
पडळे; तर ' मराठी विद्यापीठ ? तयार होण्याच्या 
सुमारात त्याच सारस्वताची चोथी आवृत्ते 
िस्तृत आणि अधिकृत पुरवणीसह्‌ बाहेर पडत 
आहे ! आज आमच्यासमोर परीक्षणाथ॑ असलेळी 
पुरवणी म्हणजे एक त्वतंत्र ग्रंथच आहे ! मोठ्या 
आकाराची र डमी ) अडीचशे पानांची ही 

उस्वश पुर्ण विद्यापीठाच्या मराठी विभागाचे 
घल डा, शे. गो. तुळपुळे यांनी लिहिळी आहे. 
दी पुरवगी धून हा वाड्ययेतिहास १०८० 
पानांचा झाळ) आहे ! विलायतेंवील हवेल्या पाहून 
पैसेल्वा जागी हळहळणारांची गोष्ट वेगळी; पण 
उाथ्याभाळ्या मराठीचा छोटासा प्रपंच लक्षांत 
नेता, नव्या मजल्यासह उभारलेला हा 'सारस्वता?- 
चा इमला, जिशञासूंना आणि परीक्षार्थी अभ्यास- 
काना पुरून उरण्याइतका ऐतपैस आहि यांत शंका 
नाही, 

मराठी वाढ्ययाळा पहिलळेपहिळे इतिहासकार 
ठाभलळे ते अर्थातच विद्यापीठाबाद्रचे हेते. पांगारकर 
व्य इ९मक्तिपरायण होते. सरवटे हे पुण्या- 
पनशतारण्या ॥विधच्या तीर्थोयासून दूरच्या गांबीं 
राहणारे भागे वकिलीसारख 
भावे हे प्राघान्येकक्षन उ > 
९ ग हळ मच ह दही हक स 
विद्यापीठांत अते 1 मते क 
आगि संशोधक हो क तीत प्रोफेसर 
शास्रकारहि प्रायः पिवत रि य व हतात 
हेते. मतिदूळ पिर ठावाहूरचे काम करीत 

कूल परिरि 

अभिमान्यांनीं जोडले 


तात, ढपतछपत, मराठीच्या 
प ल्या या अभ्यासघनांत, आज 
मराठी विद्यापीठार न 


यात "या आधिकृत संश्ोधकांकडून 
पदास साजेशी भर या ग्रथाच्या द्वारें पडत 
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५ वि. ल, भावेकृत महाराष्ट्र-सारस्वत : पुरवणी 


आहे, हें या पुरवणी-ग्रंथाचें अभिनेदनीय वैशिष्ट्य 
होय. पुणे विद्यापीठाचा “ मराठी विभाग हा 
केवळ परीक्षा घेणारा विभाग नसून शानांत भर 
घालणारा विभाग आहे, याचा हा ग्रंथ हा एक 
पुरावा होय. 

तथापि, हा ग्रंथ पुणें 
केला आहे असं मात्र नाहीं. तो “तारस्वत'कारांचे 
कतेव्यतत्पर चिरंजीव श्री. राजाभाऊ भावे यांनीं 
प्रकाशित केळा आहे. हे काम किती जोखर्माचें 
होतें याचा उल्लेख डा. तुळपुळे यांनीं आपल्या 
५ मनोगतां "त केळा आहे. भावे यांचं ' महारा 
सारस्वत ? म्हणजे केवळ संशोधनाची जंत्रीहि 
नव्हे की शालोपयोगी इतिहासहि नव्हे. संशोधन, 
देशाभिमान आणि भाषावेमव या तिहीनी मूळचा 
प्रचंड ग्रंथ विभूषित आहे. त्याचा डोळ आणि 
त्यांत झळकणारें त्याच्या शिल्पकाराचें व्यक्तिसोष्ठव 
निघटूं न देतां त्याची वाढ आणि डागडुजी करणें 
सोपें नव्हत. स्वभाषाप्रेमाखातर थोडी अतिशयोक्त 
क्षम्य असेळ, तर ताजनह्दालाची डागडुजी करण्यां- 
तळाच तो प्रकार हाता, असेंहि म्हणतां येईल ! 
संशोधन हा एक विषय असा आहे को, केवळ 
मूळ कुतीवरीळ परिचबरजनित ळोमाखातर ग्रंथ 
आहे तसा'च ठेवणेंहि शक्‍य तव्हते ! जागजागी 
टीपा घुसडणेंहि इष्ट नव्हते, अक्षया परिस्थितीत 
डा. तुळपुळे यांनीं अनेक पर्यायांचा विचार करून 
अखेर ग्रंथाला जे स्वरूप देण्याचें ठरविलें, तें 
त्यांच्या संद्योधकत्वाची तर साक्ष पटबीतच आहे, 
पण त्याखेरीज ज्येष्ठ ग्रंथकाराबद्दलची आदरभावना 
आणि यंथरचनेतील सोंदर्यदृष्टि यांचीहि ग्वाही देत 
आहे. इतिहास म्हणजे वंशावळी आणि सनावळ्या 
यांची एकत्र केळेलीं अनेत चिटोरी नसून, एकजीव 
आणि घाटदार अशी इमारत असेल, तर भावे 
यांच्या भव्य सारस्वतशिल्पाची तुळपुळे यांनीं 
डागडुजी केळी नसून वाढ केली आहे, असेंच 
म्हणावे लागेल, 

भावे, सरबटे, पांगारकर, आजगावकर यांनी 
एकेकट्याच्या बळावर मराठी वाढ्ययेतिहाताचा जा 
विज्ञाळ भूमि तयार करून ठेवली, तिच (नमल्तरपण 


विद्यापीठानं प्रकाशित 


केवळ अनुकरणप्रवान 
विद्वानांचा आज 


पाऊळ ॒ दाकण्याऐवर्जी, 
कागदी योजना करण्याकडेच 
अधिक कळ दिसून येतो. आणि हे लक्षांत 
घेतल्यात डॉ. तुळपुळे यांच्या “ मनोगतां “तील 
पुढील उद्‌गारांची संगति लागते. ते म्हणतात : 
“६: ब्रारा मजली इमला रचण्याचे मनोरथ अनेकांनी 
बाळगले, परंतु. राजकारणाच्या धुमाळींत ते 
कोठच्या कोठें नाहीसे होऊन, आज पांचशे विटांचे 
साधें झोपडें बांधण्यासतहि जोगवा मागावा लागत 
आहि. तेव्हां “महाराष्ट्र-सारस्वत? हा ग्रंथ अजून तरी 
सून त्याची उपयुक्तता वाढविणे 

कडीचे होतें, ही गोष्ट निविवाद आहे. 

“महाराष्ट्र-सारस्वत करांच्या कार्याच्या थोरवीची 
स्पष्ट जाणीव ठेवूनच डा. तुळपुळे यांनीं ही पुरवणी 
लिहिळी आहहे. किंबहुना, त्या ग्रंथात पुरवणी 
जोडण्यांतच त्यांच्या मनांतील मूळ ग्रंथाविषर्यीची 
आदरवबुद्वे दिसून येते. 

महाराप्ू-सारस्वताविषयींचे ज्ञान ' अद्ययावत्‌ ' 
करतांना, कोठें तरी आरंभस्थान ठरविणे भाग 
आहे. आणि त्या दृष्टीने * सहाराष्ट्र्लारस्वत ? ही 
या कार्यांची एक प्रमाण-मर्यादा मानणे सयुक्तिक 
आहे. “ सारस्वत 'कारांच्या सूळ ग्रंथास ही पुरवणी 
जोडतांना कांहीं ठिकाणी “सारस्वत कारांना विराधहि 
करण्याचे प्रसंग वेगे अपरिहार्य होते, डा, तुळपुळे 
यांच्या आदराच्या व सोजन्याच्या कसोटीचींच तीं 
स्थळें आहेत ! त्या ठिकाणी ते पूर्णपणें कसोटीस 
उतरले आहेत, विरोध करतांना किंवा मतभेद 
दाखवितांना मूळ ळेखकाच्या प्रामाणिकपणाविषयींच 
साशंकता दाखविण्याची अलीकडे नामांकित 
टीकाकारांतहि द्ृत्ति दिसते. अभ्यासाच्या दृष्टीने ती 
अत्यंत घातक आहे. डा. तुळपुळे यांनी सारस्वत- 
कारांशी ज्या प्रांजळ पद्धतीनें मतभेद दाखविला 
आहे, ती पद्धति या दृष्टीनें अत्यंत अभिनंदनीय 
आहे, अभ्यासाची शास्त्रुद्ध पद्धति ब परंपरा 
निमीण होण्यास अशीच पद्धति व वृत्ति पाहिजे, 
प्रा, न, र्‌, फाटक यांच्या अढीकडील कांहीं 
ग्रंथांतेन जी रणधुमाळी उदय पावळी आहे, ती 
पाहिळी म्हृणजे डॉ. तुळपुळे यांच्या पद्धतीचे 


रबी ओळखून व तिचा उपयोग कढून, पुढ झुद्दास्र स्वागत करावेसे वाटते. उद ०, ' सारस्वत - 
व ४७ 
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नवभारत 


कारांनी महानुभावांविषयीं जे विचार प्रकट केले 
ते अपूर्ण ठरले आहेत. त्या काळांतील वातावरण 
महानुभावीय वाड्य़यास प्रतिकूळ बनलें होते, 
एवढेंच डा. तुळपुळे यांनीं नमूद केळे आहे. 
६ सारस्वत 'कारांच्या मतांचा अपुरेपणा पटण्या पुरते 
उल्लेख करून डॉ, तुळपुळे यांनीं लगेच ' सारस्वता '- 
नंतर झालेल्या अभ्यासाचा सुसंगत सारांश दिला 
आहे. शास्त्रशुद्ध अभ्यासास एवढेंच पुरें आहे. 
वादग्रस्त विषयांतील शुद्ध ज्ञानाचे कण डॉ. तुळपुळे 
यांनीं “ निरंग ' मनानें वॅंचिळे आहेत. इतरांच्या 
मतांचे नुसतें संकलन न करतां स्वतःचे निणीयक 
मर्ताह त्यांनीं अनेक वादग्रस्त विषयांत सांगितलें 
आहे. येथे आत्मविश्वास आहे, पण अभिनिवेः 
नाहीं, म्हणून त्यांच्या मताविषयीं साहजिकच 
अभ्यासकास आपुलकी वाटते. तें विचाराई आहे, 
हें ताबडतोब पटते, 


या २५० पृष्ठांच्या “पुरवणी त कांही माग अगदी 
स्वतंत्र आहे. त्याचा मुद्दाम निदेश केला पाहिजे. 
उदाहरणार्थ, “ मराठी भाषेची पूर्बंपीठिका ? हँ सर्व 
प्रकरण अगदीं स्वतंत्र आहे. “ सारस्वत “कारांचा 
त्यास नांबापुरताहि आधार नाह्दी, परंतु सारस्वताच्या 
अभ्यासास तो आवश्‍यक आहे. तर्सेच महा चुभावांचा 
पंथ, तत्त्व्ञान, आचारधर्म, आद्यग्रंथ ( प्रकरण ३ 
व ४ ), दक्षिण हिंदुस्थानांतील कवि (प्र. २१), 
श्रीधर ( प्र. २२ ) ही प्रकरणें डा, तुळपुळे यांची 
स्वतंत्र आहेत. कांहीं प्रश्नांसंबंधी झालेल्या संद्योधनाने 
* सारस्वत 'कारांचीं अनुमानें डळमळण्यासारखे 
वातावरण निर्माण झाळें आहे. उदा. सुकुंदराजाचे 
स्थल. मुकुंद्राज “ठारस्वत "कारांच्या मर्ते मध्यप्रांतीचा 
होय. अलीकडे तो मराठवाड्यांतील ठरण्याचा संभव 
निर्माण झाला आहे. दोन्ही मतांचे आधार देऊन 
डॉ. तुळपुळे यांनीं स्वतःचें मत मोठ्या सावधपणे 
असे दिळें आहे काँ, “ मुकुंदराज हे आंबेजोगाईचे 
( मराठवाड्यांतीलळ ) असावे असें मानण्याकडे 
मनाचा कल होतो. ” (प्र. ८५१ ), महानुभाव- 
पंथाच्या आप्रियतेचीं “-तारस्वत कारांनी व इतरांनी 
दिलेळी कारणे देऊन डा. तुळपुळे यांनीं ती 
समर्पक नसल्याचे त्या पथांतील ग्रंथाधारेच दाखविठें 
आहे. त्यांच्या मतें पंथाचे प्रेरक व संस्थापक यांच्या 


आचारांत समाजाच्या दृष्टीनें जे विपरीतत्व आलें 
तेंच अप्रियतेचें कारण होय. महानुभावांच्या तत्त्व- 
शान]त समाजविधातक असें कांहीं नाही हे “पुरवणी 
कत्याना थांडक्यांत व स्पष्टपण दाखविलं आ1ह 
सानेवरीची “ राजवाडे-प्रत ? हीच सर्व उपलब्ध 
मंत्रात प्राचानतन प्रत होय ? (घु. ८९२ ही 
सानववरातील नीतिमीमांसेच्या मुळाशी कोणताहि 
पामाजक हेतु नाही, अध्यात्म किंबा परमार्थ हाच 
तमाताढ प्रातिपाद्य विषय आहे. (प. ८९८ 3 
नामदव तरुणपर्णी दरोडेखोर नव्हते ? (प्र 
९०४); सेना न्हाबी हा मूळचा महाराष्ट्रीय न 
(ए.९१२); “ मुक्तेश्रराचा जन्म शके १५३१ मध्ये 
साठा. ढोलाविश्वभर दु मुक्तेब्रराच्या उपास्यदैवताचे 
नाव हय, त्याच्या मातापितरांचें नव्हे? (प. ९४२); 
शर्क १५२० हा तुकारामाचा जन्मकाल 
( पृ. १६०); “ तुकाराम व शिवाजी यांची भट 
झाली होती ” ( पू. ९६१); “ समर्थ शिवरायांच! 
खुराशष्यतभध शके १५७१ प्रथ्ये जडला वतो 
तास वध अब्याहत चाळू राहिळा ?? (ए. ९६९), 
गाद मतंडा. तुळपुळे यांनी स्वतःस मान्य म्हणून 


दला आहेत. आहण त्यांविषयी विराधकांच्या 


आधारांची चिकित्साहि केली आहे. परत कांह 
मतांच्या बाबतींत स्रात्र 


याना ह्या पद्धाते ठेविळली 

दतत नाही, उदा., ज्ञानेश्वरांनी सान्वरी व अमृता- 
नुमव पा अरथाखरीज इतर किरकोळ रचना ( अभंग 
वरे ) केली नसावी या मतास त्यांनी ' अत:करण- 
प्रटास एवढाच आधार दिला आहे (ए. ८८९) 
यासुळे बाचकास प्रणयी दुष्यताच्या आत्मनिष्ठ 
ज]तिसंशोधनाची आठदण होण्याचा संभव आहे ! 
अत:करण-परशत्तीने ऐतिहासिक निर्णय करणे भयावह 
असतं, ह्‌ डा, तुळपुळे यांना सांगायला हवें अर्घे 
नाही, अभ्यासकास गोंबळांत टाकणारी अशी हि कांही 
विधाने पुरवणी 'त आहेत. उदा. “नामदेव आंवद्या 
च राहणारे असावे असें (दिसतें (१.९९) 
नाथाचा हयात ६६ वीची ठकून ग्रंथरचनेस 
त्याना भरपूर अवसर मिळतो 
एकनाथांचा 


प्रा, बनहट्टी सांगत असून, तो 


अद्यापि अप्रसिठ 
आह, अथातू एकनाथांनी द्र 


भस्कधावेर टीक] 
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$ वि, ल. भावेकृत पहाराष्टर-सारस्वत ! पुरवणी / 


रचल्याचे ऐकिवांत नाहीं व जरी रचिळी असली, 
तरी ती हीच होय असें म्हणण्यासहि आधार 
नाही. (प. ९२८) या विघानांतून प्रा 
नहृडी यांच्या बाड्ययीन प्रामाणिकपणासंतंधीं चुकून 
का होईना पग संदाय सूचित होत नाहीं का? 
तुकारामाचा हयात ५२ वर्षांची कल्पून, त्याची 
२१ बघे प्रवंच आणि ३० पर्वे परमार्थ अशी 
थोडी विब्रम विभागणी करगे अधिक बरें!” 
(ए. १६६०) पग्र ह्यातीसारखा महत्त्वाचा 
काळविषरयक प्रश्न कल्पनेने कता सुटेल £ 
बाळ्यायेतिहातात पुरवणी जोडतांना धोरणाची 
थोडी धरतोडहि झाळेळी दिसते. कांही ठिकाणी 
सारस्वत कारांनी दिळेल्या “90९15? वद्दळच्या चक्रा 
साधार दुरुस्त केल्या आहेत. “सारस्वत कारांनी जेथे 
मान ' घारण केळे, तेथे साहितीच्या पूर्णतेसाठी 
जरूर ता भर घातळी आहे. “* सारस्वत *कारांच्या 
अनुमानांची चच! पुरवर्णीत कांही ठिकाणीं आहे 
तर्‌ कांही ठिकाणीं मूळ म्रेथाच्या कक्षेत असगे 
संभवनीय नव्हती ती माहितीहि दिली आहे. 
शिवाय या कक्षाभाह्य माहितीस कांही ठिकाणी 
केवळ नामावळीचे स्वरूप आलें आहे. एखाद्या 
शतकांतील ग्रंथ व ग्रंथकार यांची नुसती जंत्री 
कितीहि परिश्रमपूवैक केळेळी असली, तरी तिला 
इतिहासाच्या डामांसा-अभावी नि्जीवपगा 
येणारच, ग्रंथाचा परिचय करून देतांना कोठें कोठे 
उतारे दिले आहेत, परंतु कोठें ग्रेथाचे तेवढेंच महत्तव 
असून एकहि' उतारा नाहीं, ' श्रीघरचरित्रा च्या 
प्रस्तावनंतील प्रा, पोतदार यांची “ संशोधन मूळ- 
गामी आहे ? अशी नुसती शिफारस करून भागविलळें 
आहे (ए., ९३५ ), डा. तुळपुळे यांनीं आपल्या 
“६ यांच संतकवी ? या ग्रंथाचा ' पुरवणी ?त उपयोग 
करणें अगदीं स्वाभ[वबिक आहे. परेतु कांहीं ठिकाणी 
६ पांच संतकवी ? या ग्रंथांतील मते उद्‌धत करून 
तेथील आधार मात्र पुरवणींत गाळलेले आढळले, 
उदा०, “ तुकाराम व शिवाजी यांची भेट शके 
१५७१ च्या ज्येष्ठानंतर लौकरच झाली असली 
पाहिजे असें वाटते ”” असें पुरवणींत म्हटळें आहे 
(ए. ९६१), “ पांच संतकवी ? या ग्रंथांत या 
मतास स्पष्ट आधार दिला आहे; “ पांच संतकवि ? 


न. भा, ७ 


अनुक्रमणिका 


या ग्रंथांतील बराच महत्वाचा भाग या पुरवणीत 
फार उपयुक्त ठरला असता, असें आम्हांस वाटते, 
भावे यांचीं कोणतीं मतें निखालस बदलणे जढूर 
आहे, त्याचा सारांश पुरवणींत अतिशय आवदुयक 
आहि. 

पण येथवर निर्दि्ट केलेल्या उगीबा आणि 
नमूद केढेल्या सूचना म्हणजे एक प्रकारें चांगल्या 
वत्तुळा € तू अधिक चांगली कां नाहींस ? म्हणून 
विचारण्यांतळाच प्रकार वाटण्याचा संभव आहे. 
इतिहासाचार्य राजवाडे यांनीं आपल्य़ा एका 
खंडाच्या प्रस्तावनेत, “ गुळाव अधिक गुळावी हवा 
हाता ? अज्ञा जातीची तक्रार करणाऱ्या रसिकांची 
तुलना * रांगोळ्या काढल्या नाहींत !? * उदवत्या 
लावल्या नाहींत ! ? म्हणून फुरंगटणाऱय़ा विहिणीशी 
केळी आहे. डा. तुळपुळे यांत वरील आक्षेपांची 
तशीच संभावना करावीशी वाटळडी तर नवल नार्ही, 
इतका उद्योग आणि साक्षेप, त्यांच्या ग्रंथाच्या 
पानापानांत दिसून येत आहे. “-तारखत !कार 
भाव्यांची प्रसनता आणि पुरवणीकार तुळपुळ्यांचा 
कांटेकोरपणा यांमुळे या प्रचंड वाळायेतिह्ासास एक 
प्रकारची स्वयंपूर्णता प्राप्त झाळी आहे. 

प्राचीन मराठी वाड्ययाच्या यथाथ अभ्यासास 
रसिकता, सश्रद्धता, आणि चिकरित्सकता या तीन 
अगदी मिनप्रकृति गुणांचे एकत्र वास्तव्य 
आव्यक आहे अक म्हटल्यास अतिशबोक्ति होणार 
नाहीं. मूळ ग्रंथाची भूमिका प्राधान्येंकरून रसिक- 
तेची आहे. आणि 'पुरवणी*कार तुळपुळे हे एकी- 
कडून अध्यात्मवादी रानड्यांचे शिष्य, तर दुसरी- 
कडून डा. कत्रे यांच्यासारख्या विख्यात भाषा- 
शास्त्रज्ञांचे दिष्य! अशा प्रकारे वरील तीनहि 
भिन्नप्रकति गुण या ग्रंथाच्या वांस्याला आले 
आहेत, अर्सहि म्हणतां येईल, तीत वषीपूर्वीच्या 
मराठांच्या विद्याथ्प्राच्या मानानें आजचे विद्यार्थी 
आ।धक दववान्‌ आहेत, तसेच आणखी तीस वर्षा 
नंतरच ॥वद्याथा साधनसमृद्धीच्या बाबतींत याहूनहि 
आंधक दवबानू होतील, अशी आशा या ग्रंथार 
समुळ खास वाहू लागेल 


--प्रा, श्रीकृष्ण के. क्षीरसागर 
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ग्रथसमीक्षणं 


तत्तज्ञानावरील ड्याख्यालें : श्रीमंत प्रतापशेट, अमळनेर, प्रकाशक : ग्रा. सा. रा. 


ओक, एम्‌ ए., तत्तवज्ञानमंदिर, अमळनेर ( पूव खानदेश ). १९५१ डे 


वेदान्तसिद्धान्ताचें एक वेशिष्टयपूणे विवेचन 
अमळनेरचे दानशूर श्री, प्रतापश्षेट यांस तत्त्व- 
ज्ञानविषयाचें खरेखुरे प्रन आहे. त्यांचे गुरु के, 
श्री, सावळाराम नाईक यांस तत्त्वज्ञानविषयक गूढ 
प्रश्ञांचा बिचार करण्यास लागते अश्या दर्जाची 
बुद्धिमत्ता व तद्‌वेषयक निष्ठा होती, श्री, प्रतापशेट 
यांनीं श्रो,. सावळाराम मास्तर यांचेपार्शी तत्त्व- 
ज्ञानांच घडे घेतले. ते त्यांना बौद्धिक दृष्टीने पटळे 
ब सामान्यतः तत्त्वज्ञानविबयक आस्था त्यांच्या 
मनांत इतकी उत्पन झाली को, तत्त्वज्ञानाचे उच्च 
सशाधन ब अभ्यात यांच्याकरितां लक्षावधि रुपये 
खच करून त॑ अमळनर्‌ यंथं तत्वज्ञानमंदिर द्दी 
सस्था चालवात आहत तद्व्यातिरिक्ताहि तत्त्वज्ञाना- 
च्या अभ्यासास मदत म्हणून अनेकांत अनेक 
प्रकार त्यांनी मदत केळी आहे. गतवर्षी पुण येथे 


झालेल्या ततत्वशान-अधिवेशनासहि त्यांचे बहमोल 
साहाय्य झालें, 
तत्त्वज्ञानमोंदे्‌राचे मुख्य अधिकारी प्रा 


भलकानीा हं सुनई व कत्रिज बवद्यापाठार्‍चे पद्रवाधर 
असले, तरी श्री. सावळाराम मास्तर ब श्रो 
प्रतापशेट यांच्या वेदान्तविषयक विचारसरणीचाच 
ते आपल्या अनेक पुस्तकांतून व भाषणांतून 
पुरस्कार करतात. प्रस्तुत लेखक अनेक वघो वीं 
अमळनेर येथे “ तत्त्व्ञानमंदिरां त संशोधनाचें 


अमळनेर येथील “ तत्त्वशानमंदिर 

थांनीं १७४२ पासून 
करून प्रस्तुत पुस्तकाच्या श्पानें प्रासंठ्ठ झाली 
निवेदनात म्हटल्याप्रमाण, त्यांचा व्यवसाय 
अध्ययन झाळेळ नाह, तरी पण दीघकालीन यि 
्तांची एक वेशिष्ट्यपूर्ण नवी मांडणी 


परिचवयपरामर! प्रा, स. रा, दामले आशि श्री. द, 
तत्त्वज्ञानाचे विरोध व्यासगा, तर श्री, जोग 3 घे 
श्री, प्रतापश्षेटजी यांच्या या व्याख्यानांचे केळेर 


या अनन्यसाधारण 
तत्त्वशानमंदिर ? या संस्थेत जी नळ 
भन अस 


तनाने आणि सूर 
1 मत्तुत व्या 


सेंवर, झूल्य रु. ३. 


क्षण धेत असतां व नंतर तत्त्वज्ञान-पारेषदांच्या 
आधवेशनांतहि श्री. मलकानी यांच्याशी विचार- 
वानमय करण्याची संधि त्यास आली व कांहीशा 
मयादेत दृष्टिकोनाची परंतु सुसूच व स्पष्ट अश 
पतापशटजींची ततवश्ञानांतील भूमिका आहे, अर्से 
तयाचे मत बनलें. तेंच मत या ग्रंथाच्या वाचनाने 
दृढ होत आहे 

नैदान्ताचे जे मुख्य सिद्धान्त---ब्रह्माशिवाय दुसर 
कांही नाही, ब्रह्म ब आत्मा एकच आहेत, त्तान 
“सा उपयुक्त असळें तरी ज्ञानाबरोबर वृत्तीचीहि 
आत्मानुभवास आवश्यकता आहे--ते सवे प्रतापरोट 
पास मान्य आहेत. परंतु त्या भामिकांचा बरोबर अर्थ 


व त्या सिद्ध करण्याची प ति यांब्राबत त्यांच्या 
| मचारप्रणालिकेचें वाशष्स्य आहें 


पथकाराची महत्त्वाची प्रमेये संक्षित रीतीने 
माडावयाची तर ती खालीलप्रमाणे मांडता येतील : 
रश्र्यांचा अनुभव प्रत्यक्ष असतो, परंठ 
घात जागीव नसते, बु! परोक्ष असते, परंतु तीच 


द अथ देऊं शकते. अहंभाव ज्यांत 
५ ७ ऐ शान द्रष्य्याचे वब अहंमाबविरहित 
अशान तं साक्षीच, 


बुद्धीची चूक ज्याला समजते त 
समाधान या दोन गोष्टी मिन 


नरूपच असतो, इंद्रियानुभवा- 
मा ब्रह्म आहे? अश्शी किती जरी 


वासून, । 


हत, मी दढ] ती ५१ व्याख्याने संकलित 
“पे श्री, प्रतापरोटजी यांनीं आपल्या 
“याच नेदान्तविषयाचें पद्धतशीर असें 
सननाने त्यांनीं घेदान्तश्यास््रांतील 

ख्यानांतून प्रयत्न केलेला असून त्यांना 
मतापशेटजींच्या या तत्वज्ञाना "चा संक्षिप्त 
याना घतलेला आहे. प्रा, दामले हे पाश्चाच्य 


_ व्यासगी अर र्न 
सूल्यप्रापन बा ॥ दोन व्यासंगी बेठकांव 


चेकास उद्‌बीधक वाटेल >->>का, सं. 


ष्ळ 


अनुक्रमणिका 
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« तुशवक्ञानाबरील व्याख्यानं ! 


कल्पना केळी तरी तिज्यांत जगताचा अंतर्भाव 
होणार नाही आणि आपणांस ब्रह्माच्या व जगता- 
च्या वास्तविक ऐक्याची कल्पना येणार नाहीं. 
इंश्वराप्रमागेंच * सत्ता ? ( 11९119 ) ही सर्व- 
व्यापी असल्यानें कोठल्याहि अस्तित्वाशी विरोधी 
नाहीं, तत्त्ववुद्धि म्हणते कीं निसगोत, सूळ वस्तु- 
स्थितींत विरोध किंवा दुःख नाहीं. विरोध वा दुःख 
आपल्या संकुचित व सापेक्ष दृष्टींचाच परिणाम 
आहि. अनुभव आत्मख्य आहे. ज्ञान येते, जातें. 
उलट, अनुभव आपणांपाशीं कायम असतो, जर 
क्रियांचें अथवा वल्तूंचे नेसर्गिक स्वर्प आणि त्यांचे 
ज्ञान झाल्यानंतर होणार विकृत किंवा कृत्रिम स्वरूप- 
या गोष्टी आपण चांगल्या तऱ्हेने समजावून घेतल्या 
तर इतर कोणतीहि गोष्ट जाणण्याची आवद्यकता 
उरणार नाहीं, ज्ञानावांचून अज्ञान ज़ाणार नाही. 
६ सार्थवाता ? ज्ञानांतच आहे. सहजल्थिति म्हणजे 
सदेहृ अमरत्व आहे. त्यांत रारीराचा अभाव नाही, 
दारीराच्या कल्पनेचा अभाव आहे. मोक्षाचा आणि 
“विलीन? होण्याचा तंत्रंध नाहीं, व्यवहारांत बुद्धीच 
प्रश्न सुटल्यानंतर जशी निःशंकपणा'ची स्थिति होते 


वनय 


तश्वीच स्थिति म्हणजे मोक्षाचे स्वरूप होय. ” 


ठ 
रि 
|] 


या विवेचनांतीलळ पहिलें अडवणीचे स्थान 
म्हणजे अनुभव, ज्ञान, बुद्धि ब इंद्रिये यांच्या 
केलेल्या व्याख्या हें होय, वुद्धि खरोतलर परोक्ष 
असेळ, तर ती इंद्रियानुभव अर्थवान्‌ कसा कह 
शकेल ? बुद्धीची चूक शानांत समजते या 
विधानाचा खरा अर्थ काय १ ज्ञान येते, जातें व 
अनुमब आपणांपार्शी राहतो या विधानावरून 
ज्ञान ब अनुभव हीं अगदीं वेगळी अस्तित्वें आहेत 
अर्खे वाटते. पण त्स खरोखर आहे काय? 
६ क्रियांचे किंवा वस्तूंचे नेसर्गिक स्त्ररू्प व ज्ञाना- 
नंतर होणारें त्यांचें विकृत स्वरूप ? असली शब्दयोजना 
तत्तवज्ानविषयक ग्रंथांत सर्वसाधारण असली तरी 
विचाराअंती सदोष ठरते, ज्ञानाने खरोखरी वस्तूला 
स्वरूप येते, अर्थ येतो, मग ज्ञान विकृत कसें ः 
“ज्ञेसर्गिक स्वरूप ? या शळदप्रयोगाला कांही. अथ 
आहे का? काट्या '०पर्‍य श01-1/11९010- 
11९101 ( परतत्त्व-अपरतत्त्व ) या दंद्वाबदळ ज 


अनुक्रमणिका 


अडचण किंवा 10९0118171) ( वस्तुवाद ) याबद्दल 
जी अडचण तीच येथेंहि अनुभवास येते. 

वर उल्लेखिलेल्या अडचणीशिवाय वेदान्त- 
शास्त्राच्या ज्या मुख्य भूमिका संमत म्हणून या 
विचारसरगींत. घेतल्या आहेत, त्याहि वस्तुवादी 
(1९॥0॥1512 ), जडवादी (॥1०.80.11810) व 
अनेकसत्तावादी ( 11प1'9118(10 ) दृष्टिकोनांतून 
विवाद्य आहेत. पाश्चात्य व पोर्वात्य दोन्हीहि तत्त्व- 
ज्ञानांच्या इतिहासाचे नीट अवलोकन केल्यास 
एकंदर आध्यात्मिक तत्त्वविचारांचा पगडा तत्त्वज्ञान-्‌ 
विषयक विचारसरणीबर अधिक दिसला, तरी 
वस्तुवादी, जडवादी ब अनेकसत्तावादी दशंनांतील 
भूमिका विचाराहे आहेत असे पटल्याशिवाय राहत 
नाहीं. त्या दृष्टीनें प्रतापरोट यांच्या ग्रंथाचें परीक्षण 
केल्यास त्यांत अनेक वादग्रस्त प्रश्नांचा विचार 
करावा लागेल व त्यांत सर्व वेदान्ताबद्दह साधारण 
व्वर्चा करावी लागेळ, पण तो महत्वाचा विषय येथे 
हातीं घेतां येण्यासाररा नाही. 

या ग्रंथापुरतं थोडक्यांत सांगणे ते इतकेच की 
वेदान्तविचारांची सुसूवता, बोद्दिक उंची ब 
कोशल्य यांचा प्रत्यय येईल अशा प्रकारे 
वेदान्तसिद्वान्ताचें एक वेशिष्टयपूर्ण संक्षितत विवेचन 
यांत आहे. कांही अडचणींची ठिकार्गे सोडून 
दिलीं तर ग्रंथांतील विवेचनांत मोलाचे विचार 
आढळून येतात. त्यांपैकीं कांही असे : “ इंश्वरा- 
प्रमाणेच सत्ता सर्वव्यापी असल्यामुळें कोठच्याहि 
अस्तित्वास विरोधी नाहीं *, “ इंद्रियांवांचून ब्रह्माचा 
अनुभव संपूर्ण होत नाहीं ?, “ ज्ञानावांचून अज्ञान 
जाणार नाहीं ?, “मोक्षाचा आणि “विलीन? होण्याचा 
संबंध नाही “-हे होत. वेदान्ततत्त्व्ञानाचें रचनात्मक 
व॒ विवेचक स्वरूप यावरून प्रत्ययास येतें. 
व्यावहारिक दृष्ट्या अभिनेदनीय गोष्ट अशी कीं, 
तत्त्वशानासारख्या सामान्यतः रूक्ष वाटणाऱ्या व 
कठीण अक्या विषयाबद्दलहि इतकी आपुलकी व 
निप्ठा ग्रंथकाराच्या ठिकाणीं असावी, आजच्या 
रुपये-आणे-पेच्या जगांत एका घनिकाने वेदान्त- 
विद्येचे अध्ययन निष्ठेने करावें ब ती ज्यांच्याकडून 
प्रात झाली त्यांच्याबद्दल-' ज्यांनीं मळा या पुस्तकांत 
लिहिळेळें तत्त्वज्ञान मोठ्या आस्थेने ब कळकळीने 
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नवभारत 


शिकविळें व नला-ज्ञानहहीन पशूळा-मजुष्यांत 
आणले ते माजे परमपूज्य गुरु असे उद्गार काढावे 
ही अतिशय कोतुकाची ब आदरणीय गोष्ट होय, 
ग्रंथाची भाषा सुबोध व घरगुती आहे. लेखकाच्या 
प्रतिपादनांत गोंधळ . नाहीं. परंतु समजावून 
सांगितल्याशिवाय वाचकांस समजेल अशी विवेचन- 
पद्धति नाहीं, त्या बाबतींतहि आपल्याकडील 
तत्त्वज्ञानपर ग्रेथांप्रमाणे या ग्रंथाच्या अध्ययनाकरितां 
गुरूची ञआवइयकता आहे. कांहीं कांहीं विभाग तर 
फारच कठोण वाटतात. शक्‍य असल्यास, दसरी 
आवृत्ति काढण्याची संधि येईल तेव्हां तत्त्वज्ञानांत 
अनभिज्ञ असलेल्या वाचकांस समजूं शकेल अधे 
सविस्तर विवेचन करावें, अशी सूचना करावीशी 
वाटते. 
“ऱप्रा, प्र, रा, दासळे 
६ साक्षी 'चा विचार 
बाणभट्टाने लिहिलेल्या कादबरींत ्रुकनासाच्या 
उपदेद्यांत लईवमीच्या प्रतापाचें वणन केलेळें आहे 
लक्ष्मीच्या मदाने माणूस माणुसकी सोडून पशु 
कोटीला कसा जातो याचे वणेन करून “ सरस्वती- 
परिग्रहीतम्‌ इष्यया इब न आलिडूगति जनम _- 
( सरस्वतीनं ज्यावर अनुग्रह केळा आहे, ल्याला लक्ष्मी 
इष्यन आलिंगन देत नाहीं ) असं म्हटलेलं आढळतें 
पण लटषपमीवानू-श्रीमानू-मनुष्याळा सरस्वती वश 
होऊं शकत नाहीं असे मात्र नाही हे प्रस्तुत 
पुस्तकावरून दिसून येईल 
ग्रंथांतील व्याख्याने जशीच्या तश्ञी दिली 
गेलीं असल्यास, पुनः एकदां असा प्रयोग करून 
पाहावा की ही व्याख्याने श्रोत्यांच्या पुढें वाचून 
दारविण्यांत याबीं, ती. किती जणांना कळली हं 
वचाल्न पाहाव, म्हणजे ह व्याख्याने किती सुजोध 
झाळा आहत त्याचा ' सहजच निकाळ लागेल ! 
भामती, चित्सुखी, सिद्धान्तविन्दु, अद्वेतर्तिद्व ह्या 
थांचे अभ्यासक जर श्रोते असतील तर त्यांना ह्या 
मराठींत लिहिलेल्या व्याख्यानांचा कांहीं ए 
उपयोग नाही, काहा ठकाणी विद्वान्‌ न्यायशात्री- 
सुद्धां व्याख्यान एकत असतांना अडल्याविना 
राहणार नाहींत, उदा०, पान ५८ पाहा-'* प्रागभाव 
प्रथ्ववाभाव, अन्वान्याभाव या 'तन्ही अभावांच्या 


दृष्टीनंच जे उत्पन्न झाळें नाही त्यालादेखीळ 
आपण अभावाचा अर्थ लावून देतो. वात्तविक 
पाहू जाता. अत्यंताभावाचा अथे असा 
समजळा पाहजे की, जो पदाथ उत्पन्नच झाला 
नाहीं. म्हणजे ह्यांच्या व्याख्येप्रमागे अत्यंता- 
भावाऱर्‍चा उदाहरणं म्हणजे खपुष्प, वन्ध्यापुच हा 
ठरताळ, पण वेदान्तशास्त्रांत चेतावंध अभावांचा 
नवव पारच्छेदांत अंतभाव होतो असं दाखविळे 
जात व म्रह्म हे. त्रिविघपरिच्छेद्ून्य आहे. अशें 
सद्ध कठेळ आहे. देशतः वस्तुतः आणि 
काळत अनन्त असे ब्रह्म म्हटळे जाते त्या वेळेस 
( प्रागभावप्रथ्वेसामावा प्रतियो गित्द काढतः आन- 
न्त्यम्‌ । अन्योन्याभावाप्रतियोगित्वं वस्तुतः आन- 
रयम | अल्यन्तामावाप्रतियोगित्वं दुशत्तः आन- 
स्यसू | ) अल्यंतामावाचा अर्थ निराळा आहे 
झु१इत असलेल्या देवदत्ताचा पुण्यांत अल्यंताभाव 
आह्‌ अर्स शास्त्रीय पारभाषेत ठरते, त्रहा हें 
सवब्यापी असल्यामुळें त्याचे देशतः आनन्त्य 
हेद्ध होते. अशा रोतीगे वरीळ व्याख्यानांत 
अत्यताभाव ' हा शब्द जेथे जेथे आला आहे 
पभ तेथ खटकल्याविना राहत नाही. 

तसच इाद्रेयांच्या प्रत्यक्षल्वावद्दलचा विचारहि 
जामान्य जनतेला आकलन व्हावयास कठिण आहे 
सयाख्यानांतून “ इंद्रिये आणि वुद्धि यांचे निरनिराळे 
काग्न आहे व तं स्वतंत्र आह; इंद्रियांच्या ठिकाणीं 
परत्यक्षता निरंतरचीच आहे. , .केवळ रंद्रियांना 
माजर प्रत्यक्षत्व म्हणजे त्र 1, आत्मा, परमात्मा 
म्हणज (नेतग यांचा अनुभव नेहर्मी होत राहणारच 
आणि यालाच “सहूजस्थिति? अर्से म्हणतात ” असें 
ठकाठकाणी सांगण्यांत आहें आहे, कोगता 
६ पदार्थ आधी इंद्रियांनी प्रत्यक्ष हातो, नंतर 
उद्धाढा त्याचे ज्ञान होते. अनुभव म्हणजे प्रत्यक्षता 
व हा अनुभव अपरोक्षहूप असतो. शान है बुद्धीच्या 
अटाना युक्त असते सह णून शान हँ केव्हांहि 
परोक्षश्पच होय. जिच्यांत बुद आजिबात बंद राहते 
आणि फक्त इंद्रियांचे व्यापार चाळू राहतात तिलाच 
शेटजीच्या मतें सहूजास्थति ? अर्ठें म्हणतात. 
साक्षांच स्वरूप नरर्‍पेक्ष  सहजल्थिति आणि 
घुद्धीची सापेक्ष स्थिति सामान्यवुद्धि आणि तत्त्व- 
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ग्रंथसर्पाक्षण 


वुद्धि, अनुभव आणि ज्ञान, ब्रह्माचा प्रत्यक्ष 
अनुभव इत्यादि कोणतीहि प्रकरणें वाचावयास 
घेतलीं तरी त्यांत वरील विषयच पुनः पुनः निर- 
निराळ्या उपपत्तींनीं व शेकासमाधानाच्या पद्धतींनी 
विशद केलेला आढळून येईल. * भेद नाहीतच 
अर्थात्‌ भेदाचा अत्यंतामाव ? असे ४५ व्या 
व्याख्यानांत लिहिळे आहे. येथे भदा'चा पूर्ण अभाव 
असें लौकिक भाषेंत लिहिळें असते तर बरे झाले 
असते, कारण अत्यंताभावाला पारिमाषिक अर्थ 
चिकटलेला आहे तों वाचकाच्या मनांत पाहिल्या. 
प्रथम उत्पन हातो आणि गोंधळ होतो. 

कांही व्याख्याने पान-दीडपानाचींच आहित, 
त्या व्याख्यानांतील प्रत्येक वाक्याचे स्पष्टीकरण 
विस्तारपूर्वक केळे असते तर वरे झालें असते. 
८ साक्षीचा विचार ) हा या व्याख्यानांतील मुख्य 
गाभा आहे. आणि खरें सदेह अमरत्व, ब्रह्माचा 
प्रत्यक्ष अनुमव आणि मोक्षाचा अर्थ ही प्रकरणें 
म्हणजे तंत्वज्ञानमंदिराचे शिखर गांठावयाच्या 
पायऱ्या आहेत. साक्षीचा विषय हा अत्यंत अवघड 
असून पांचजणांच्या मीटिंगचा दृष्टान्त घेऊन तो 
विषय जसा सुंदर विवेचिळा आहे. तर्सच विवेचन 


एकन्दीड पानांच्या व्याख्यानांचेंहि करावयास पाहिजे 
हात. म्हणजे ग्रंथाचे मोळ वाचकाच्या दृष्टीनें 
अधिक वबाढठें असते, 
वस्तूच्या अस्तित्वाचा अनुभव केवळ इंद्रियांनाच 
असतो. वुद्धीला त्याचे फक्त ज्ञान होते. बुद्धीला 
अस्तित्वाचा बोध होत नाहीं, ती इंद्रियांच्या 
अनुभवाला गुण लावून त्या अनुभवार्च ज्ञान करून 
घेते, तेंच ' वेदान्तशात्राच्या मननीय अक्षया दोन 
महत्त्वाच्या गोष्टी? या ३१ व्या व्याख्यानांतीळ 
प्रतिपाद्य विघय वाचकांनी नीट मनन करून 
ठेवण्यासारखा आहे, तो विषय नीट लक्षांत आण- 
ल्यावर भाकोची व्याख्याने चांगंलीं ध्यानांत येतील, 
ह्या मौलिक ग्रंथाचे वाचक अधिकारी ( वेदान्त- 
शास्त्रांत निष्णात ) पाहिजेत. मराठींत वेदान्त 
सांगितला आहे म्हणून तो सर्वांना कळेळ अक्ी 
जर कोणी आज्या बाळगीळ तर ती फोल होईल. 
तरी पण एकदररात सद्गुरु श्री सावळाराम यांच्या 
सच्छिप्यांनीं हा ग्रंथ लिहून गुरूचे वाळ्ययीन श्राद्ध 
केळं आहे, त्यामुळें ते सवतः कृतार्थ होतीलच 
आणि वेदांतशात्रवेतत्यांनाहि त्यांचा ग्रंथ वाचून 
समाधान प्राप्त होईल, 
->आचायभक्त द्‌. बा. जोग 


आन्तरराष्ट्रीय समाज वा दु- श्री. केशव गोरे 


८ आंतरराष्ट्रीय समाजवाद * हे, एक नीट- 
सपे लिहिळेळें पुस्तक आहे. निरनिराळ्या 
विषयांचा असा विवेचनात्मक परिचय कहून देणाऱ्या 
ठी भाषत आज फार आवश्‍यकता 
आहे. अशीं पुस्तकें लिहितांना लेखकावर साहूजिक- 
पेच कांही मर्यादा पडतात, ही जाणाव सर्माक्षका- 
नी ठेवणें योग्य होईल, नवीन विषया।विषमी 
जिज्ञासा असणारा परंतु इंग्रजीतून तान निळांचे- 
ण्यास असमर्थ असलेला असा एक बराच साठा व 
आज महाराष्ट्रांत अस्तित्वांत आहे. या बगोसाठी 
यी > घष्डांच्या मर्यीर्देत विघया'च शक्‍य तितक 
तीन-चाररी एष्ठांच्या मवादत । 
सांगोपांग परंठ आटोपशीर विवैचन करणें आवश्‍यक 


पुस्तकांची मर 


अनुक्रमणिका 


चेतना प्रकाशन लि. १९५१, किंमत रु. पांच. 


असते. याहून सखोळ अभ्यासाविषयी उत्सुक 
असणारे लोक हे साधारणपणें इंग्रजी भाषेंतूनहि 
आपली ज्ञानाची तहान भागवू शकतात. तीन- 
चारशे एष्ठांच्या मर्योदेत एखादा मोठा संपूर्ण 
विषय सांगावयाचा असला कीं, अर्थातच विवेचन 
कित्येक ठिकाणी अगदींच त्रोटक होतें. कांही 
ठिकाणी केवळ नामावाले सांगूनच सभाधान मानून 
घ्यावें लागते. अद्या पुस्तकांत स्वतंत्र मांडगीचा भाग 
फारच थोडा असतो. इंग्रजी पुस्तकांतून घेतलेल्या 
माहितीच्या सुगप्न संकलनांतच लेखकाला आपलें 
कोशल्य दाखविण्यास काय तो वाव असतो. 
या पाश्चात्य पाश्चभूमीमुळे भाषाशेळीवरहि इंग्रजी 
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नवभारत 


भाषेची अनुवादात्मक सांवट पडल्याखेरीज राहत 
नाहीं, “ आंतरराष्ट्रीय समाजवाद ? या पुस्तकांतहि 
हे सर्वे दोष कमी-अधिक प्रमाणांत आढळून येतात; 
परंतु अशा पद्धतीने लेखन करणाऱ्या लेखकांना 
आज हे दोष टाळतां येण्यासारखे नाहींत अवघेच 
मी तरी मानतो. याच परिस्थितीतून आपली पुढें 
प्रगाति व्हावयाची आहे. म्हणूनच अक्षा प्रत्येक 
पुस्तकाचे मनःपूर्वक उत्साहाने खागतच झालें 
पाहिजे, श्री, केशव गोरे यांनीं सुटसुटीत, सुत्रोध 
शेळीने व रेखीव मांडणीनें समाजवादाचा विकास 
ब निरनिराळ्या राष्ट्रांतील समाजवादी चळवळींचा 
इतिहास, ऐतिहात्िक पार्श्वभूमीपासून अद्ययावत्‌ 
सांगून एक स्प्रहणीय कामगिरी बजावली आहे. 
केवळ एका मराठी पुस्तकाचे स्वागत एवढ्याच 
दृष्टीने पाहावयाचे म्हटलें, तर पुस्तकाचे समीक्षण 
थंहि पुरें करतां येण्यासारखे आहे. परंतु श्री. केशव 
गोरे यांच्या पुस्तकाचे स्वरूप केवळ संकलनात्मक 
नाहीं, समाजवादाच्या इतिहासाचा सामान्य परिचय 
करून द्यावा एवढाच त्याचा हेतु नाहीं, या पुस्तकां- 
तील निरूपणाचे इतिहासकथन व इतिहासविवेचन 
असे दोंन भाग करतां येतील, निरूपणाच्या ओघांत हे 
दोन प्रवाह एकसाथ सुरू असळे, तरी इतिहासकथन 
केवळ निवेदनाच्या पद्धतीच ,असते, तर विवेचनांत 
स्वतंत्र दृष्टिकोनाच्या मांडणीला वाव असतो. श्री, 
केशव गोरे यांचा अगदीं स्वतंत्र अवा वेयक्तिक 
दृष्टिकोन नाहीं, भारतीय समाजवादी पक्षाशी ते 
सहमत आहित व त्या पक्षाचा इष्टिकोनच त्यांन] 
जद्याचा तसा स्वीकारला आहे. परंतु भारतीय 
माजवादी पक्षाने आपल्या कल्पनांची वाहेरून 
सनवारी केळळी नाह. या कल्पनांना निश्चित 
स्वरूपदि अळीकडेच येऊं लागलळेळें आहे. त्यामुळे 
त्य़ा कल्पनांचे मूल्यमापन आपण करससेहि केळे तरी 
चॉयितचवणाचा कंटाळबाणा वास त्याला अद्याप नेऊं 
ळागळला नाह. 
£ तस्राजवाद हा आजचा युगघर्म आहे? या 
वाक्याने ळेखकाने आपल्या प्रास्ताविकाची सुर्यात 
केळी आहे, ळेखकांच्या या विधानाविषयी आज 
किचारवंतांत दुमत नाही. परु बर्माधमातीळ 
युद्धापेक्षांदवि एकाच धमातील पंथोपपंथांची युद्ध: 


भ द्श 


अनुक्रमणिका 


अधिक प्रखर होऊं शकतात, असा इतिहासाचा 
अनुभव आहे व आजच्या समाजवादी-साम्यवादी 
पक्षांतीळ पंथोपपंथांची मांडगे होच गोष्ट सिद्ध 
करीत आहेत. पंथोवप्थांचे बाद हे बहुधा 
तात्विक भूमिकेवरून सुरू होतात व नंतर 
व्यावह्यारक कटुता त्यांत निर्माण होते. याउलट 
यावहारिक मतभेदांना तात्त्विक अधिष्ठान शोध- 
श्याचा प्रयत्न नंतर करण्यांत येतो, असेहि कर्धी- 
"१ घडतं. आवडयक एकजूट सात्र यामुळें 
नेमीण होऊं शकत नाहा, एवढी गोष्ट खरी, 
समाजवादी चळवळींचा इतिहास या गोष्टीच 
ववेचन करणारा असावयास पाहिजे. आजवर 
ळाहूळल्या इतेहासांत प्रचारकी आवेश व पक्षपाती 
कडववणा होच्च आढळून येतात. श्री. केशव गोरे 
याना आपल्या विवेचनांत हा आवेश व हा कडवेपणा 
टाळण्याचा बराचसा प्रयत्न केळेला आहे पर्‌तु 
तश॥हे शेवटच्या कांही प्रकरणांतून हे दोघ 
डाकावतातच. कदाचित्‌ राजकारणांत प्रत्यक्ष भाग 
येणाऱ्या राज्यशास्त्र-अर्थश्ास्त्रांच्या अभ्यासकालाच 
हा गाट शक्य होइल परंतु राजकारणाचा कोण- 
'« ९ न लागलेला राज्यशास्त्राचा अभ्यासक 
पपळण, हाह आजच्या काळांत एक दुलभ किंवा 
शक्यच गोष्ट समजावयास पाहिजे, वाचकानेंच हे 


रग आळखून आपलीं सते ननावेतांना काळजी 
घृण हृ चांगल, 


समाजवादाला कांहीं स्वप्ना 
सख्मांच्या जाळ्यांतून सोडवून, त्याला अपरिहार्य 
यावहा रिकतेचें शास्त्रशुद्ध आधष्ठान मिळवून देण्याचें 
महत्वाचे कार्य काळे माक्‍संने केळे समाजवादाची 
आतरराष्ट्रीयता ब त्याची डोकशाहीशी सुततंगति 
त्यांच कठोर तर्कककदातेने दाखवून देण्याचें कार्य 
अद्वाप अपुरच राहिलेले आहे, असे मला वाटतें 

आतरराष्ट्रीय समाजवाद € नांव ळेखकानें सुट- 


खुटात ब सोपेशें म्हणूनच स्वाकारळं असाबे 


ळू लोकांच्या सुख- 


चे मूलगामी विवेचन होण 
सन्नाजवादाची आातारक श्रद्धा 


आहे. असे म्हणून तेवद्मावरच समा- 
गजे एक प्रकारच्या स्वसाळूपणाच्याच 


आवश्यक होते, । 
आतरराष्ट्रीयच 
धान म्रानणें म्ह 
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ग्रेयसमीक्षणं 


आहारी जाण्यासारखे आहे. लोकशाही व समाजवाद 
यांची सांगड क्शी घालतां येईल याविषयीं अलीकडे 
बराच काथ्याकूट करण्यांत आळेला आहे. परंतु 
वादविवादांतून पार पड्डून निर्णायक, निश्चित मत 
अद्याप आपल्या हातीं लागळे आहे असें म्हणतां 
येणार नाहीं. तात्त्विक वादविवादाने कदान्वित्‌ 
हा प्रश्न सुटूं शकणार नाही, प्रत्येक राष्ट्राला 
आपापल्या परिस्थितीप्रमाणे कदाचित्‌ वेगवेगळे 
उत्तरहि मिळूं शकेल. । व्यक्तिगत स्वातत्र्य कीं 
आर्थिक सुरक्षितता असा सवाल भांडवलशाही 
अमेरिका व सोव्हिएट रशिया यांनीं जगांतील 
जनतेपुढें टाकून त्यांचा वुद्धिमेद चाळविलेल आहे? 
अस लेखकाचे मत आहे. आजच्या कालंगतीनेंच 
हा सवाल जगांतील जनतेपुढें टाकळेला आहे, हे 
समाजवादी लोकांनी ओळखले पाहिजे, कालानें 
पुरेशी उसंत दिली, तर्‌ या दोन सामाजिक मूल्यांचा 
सुसंवाद शक्‍य होईलहि. परंतु तो होईलच असा 


निर्वाळा आज कोणी देऊं नये. अशी उसंत मिळेल 
अशी आशा करणें व “ लोकशाही कीं हुकूमशाही 
या मूळ्यूत संघबीत आपले स्वतंत्र धोरण समाजवादी 
चळवळींना कार्यान्वित करतां आलें नाही? 
(ए. २६० ) या एका वाक्यांत भावी इतिहास- 
काराला बोळवण करतां वेणार नाही असे भरीव 
कार्य करण्याची उभेद वाळगणें, एवढेंच लोकश्याही 
समाजवादावर श्रद्धा (-श्रद्धा, शास्त्रशुद्ध विश्वास 
नव्हे-) असणाऱ्या ध्येयवादी लोकांना आज शक्‍य 
आहे. 
£ आन्तरराष्ट्रीय समाजवाद ? या पुस्तकाच्या 
वाचनाने समाजवादाच्या इतिहासाची सुत्पष्ट श्पेरखा 
वाचकाला समजेळ व भारतीय समाजवादी पक्षाचा 
दृष्टिकोंनहि नीटपर्णे त्याच्या लक्षांत यावयास मदत 
होईल. असें पुस्तक लिहिल्यावददळ श्री. केशव गोरे 
यांचे अभिनंदन. 
-ऱप्रा. दे. अ. दाभोलकर 


व्हाइट्हेड : तत्वज्ञान नि सासाजिक नीति 
छेखक व प्रकाशक : श्री. स. रं. सुंठणकर, ठळकवाडी, बेळगांव, १९५१. पृष्ठे ८६, किं. १ रु. 


व्हाइट्हेड हे जगांतील एक श्रेष्ठ तत्त्वक्ष असून 
जागतिक ज्ांतता प्रस्थापित करण्याची ज्यांना 
आंतरिक तळमळ आहे अश्या अनेक विचारवंतांचे 
लक्ष त्यांच्या तत्त्वज्ञानाकडे वळलेळें आहे. विशेषतः 
गेल्या महायुद्धानंतर जी जागतिक परिस्थिति 
निमीण झाली आणि विज्ञानाचा ज्या एका विशिष्ट 
गौर्ने विकास होत गेला तीं पाहून, जगाच्या 
भवितब्याविषयी ज्यांच्या मनांत चिंता उत्पन झाली, 
त्यांना व्हाइटहेडचें तत्त्वज्ञान ब सामाजिक नाताचा 
शिकवण हँ फार मोठें आशास्थान वाहू लागळ, 
श्री,सुंठणकर यांनी व्हा टहेडचे तत्त्वज्ञान आणि त्याची 
तीची शिकवण यांचा मराठी वाचकांना परिचय 
करून देण्याचा प्रयत्न केळेला आह व्हाइटहंड'चे 
ळेखन विपुळ आणि विविध आह. त्याच सवशूप 
शास्त्रीय, चिकित्सात्मक असून त्यात विश्वाच्या 
विशिष्ट स्वर्पाचें दरांन आहे. विवि & काही. एक 
यंत्र नाहीं, तर ती एक सचेतन घटना आ९ केवळ 
यांत्रिक दृष्टीने जगाचे कोडें उलगडता येणार नाही. 


विकासशील विश्वामध्ये मूल्याची नवनिर्मित होत 
असते. या त्यांच्या शिकवणीचा परिचय श्रो, सुंठणकर 
यांनीं आपल्या या छोट्या पुस्तकांत करून दिलेला 
आहे, 

या पुस्तकाची एकंदर नऊ प्रकरणें आहेत. 
प्रथम जगत्‌ , जीव, आत्मा, परमेश्वर यांच्या 
स्वरूपाविषयींचें विवेचन असून पुढें आदर्श 
मानवी संस्कृतीचे स्वरूप, सामाजिक नीतीच्या 
कल्पना यांचा ऊहापोह केलेला आहे. शेवटी 
भारतीय तत्त्वत्ञानाचें मूल्यमापन आणि त्याची 
व्हाइट्हेडप्रणीत तत्त्वज्ञानाशी तुळना केलेली आहे 
आणि व्हाइट्हेडचे तत्त्वज्ञान म्हणजे जगांतील उच्च 
विचारांचा नि शाश्वत मूल्यांचा एकत्र संग्रद नि 
समन्वय कसा आहे हे त्पष्ट करून दाखविळेळ आहे 
मराठी वाचकांना हा परिचय करून दिल्याबद्दल 
श्री, सुंठणकर यांचें अभिनंदन करणें जरूर आहि, 
ग्रंथाची भाषा सरळ, साधी व सोपी असती तर्‌ 
आधिक बरें झाळें असतें. -प्रा. ळ, के. आरावकर 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 
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आचाये वि. प्र. लिमये 


भूदान्यज्ञांतीलळ 'दाना'चा अर्थ 


भूदानयज्ञांतील “ दान ? 
आद्य शुंकराचायीनीं “ तमान वांटणी ? अत्ता केला 
आहे अते श्री, विनोबाजी सांगतात. आद्य 
शकराचायांचा हा उल्लेख कोठें व कां आहे, यावहळ 
अनेक जिशातू एच्छा ,करतांना आढळतात. 
त्यांच्याकारेतां त्या मूळ उल्लेखाचें लष्टीकरण 
थोडक्यांत खाली देत आहे 
सवाद्य मासिकाच्या मे नहिन्याच्या खास 
संमेलन -अंकांत प्रारंभीच श्री. विनोबाजाभनी समस्त 
भारतवासियो. के नाम अपील ? प्रासेद्ध केछे 
आहे. त्यांत ' दान की व्याख्या? या परिच्छेंदांत 
(“ दानं संनिभागः ” दान यांने सम्यक्‌ 
विभाजन | यह ह शंकराचार्य का दान का व्याख्यान | 
उता अथ म हून उस शब्द का प्रयोग करते है । ) 
शकराचावाचा उललेख आला आहि. 


गीतेच्या सोळाव्या अध्याबांतील पाहिल्या 
'छोकांतील “ दाने दमश्च यज्तश्व ? यावर व्याख्यान 
करतांना भाष्यकार लिहितात :; “ दानं यथाशकित 
संविभागो अनादीनाम्‌ ” ( दान म्हणजे आपा- 
पल्या इशाक्‍्तीप्रमाणें अन्नादि गोष्टींची इतरांना 
गोग्य ती वांटणी देणें ). छांदोग्य उपनिषदांतील 
पुढीळ दोन ठिकाणीं आचार्यांनी “ दान शब्दा- 
वर्‌ व्याख्यान केलें आहे: 


(१) * यज्ञोडव्ययनं दानं इति प्रथमः ? 
( धर्सस्कन्घः )-( छां. २.२३.१ 8) 
हिवेदि यथाज्ञाक्ति द्रव्यलविभागो मिक्ष- 
माणेभ्यः दानम्‌ शां, भा 
(यरमंडपाच्या बाहेर भीक मागणाऱ्या याचकांना 
आपल्या शक्ष्यनुहार द्रव्य वांहून देणें. ) 


(२) “ अथ यत्तपो दानं आडवं अहिंसा 
सुत्यबर्‍च्न हते ताः अस्य दक्षिगा; -््ठछां ३. 
१७.४) यमडाश्करत्वसामान्यातू *..( शां 
भा. ). ( तप, दान, सरळपणा, गेम ब खरे बोलणे हे 


यया 


1: 


अनुक्रमणिका 


या शब्दाचा अश्र 


उग म्हणजे जीवनल्पी यज्ञांतील * दक्षिणा ? होत. 
या सवे शुणामध्य घमपुाश्टकरत्व हृ सम्नान सूत्र 
आह. यांमुळे खरा घम पुष्ट होऊन दृद्धिंगत होतो 3 

ताव, धमराज्य जर पृथ्वीवर अवतरावयाचें 
असळ, तर ज्याच्याजवळ जें नाही ते त्याला 
“याच्याजवळ ते आहे त्याने  समानत्वा * ने वांदून 
दग, याशिवाय दुसरा माग किंवा तरणोपाय ? 


नाह. * एष पन्थाः...न अन्यः पन्थाः विद्यते 
अयनाय  ( पलीकडे जायला हाच मार्ग आहे; 


हुसरा नाही. ), 
आपत्तंब, गोतम इत्यादीची 
रामायण इत्यादि उत्तरकाढीन 
संविभज , संविभजन 


सूत्रे, महाभारत, 
ग्रंथांतून सर्रास 


खावमज्य, संविभाग, सं 
वभाग मनस , सावभागशील, स|वभागरुचिता 


इत्याद शब्दांचा ज| प्रयोग दसून येतो, त्यावरून 


६ 210: 

_ संविभाग गञे ' दान? याची योग्य कल्पना 
किती ही 
किती वित्तृत व खांलवर्‌ सर्व क्षेत्रांत पसरठेळी होती, 
१ दुखून येते. भाषाशास्त्राच्या इष्टांन पाहिल्यास 


रट 

स, समू, स॒ 

“स वी म, सम, समान? या खवाचा अर्थ 
सारखा हा सारखाच आढळून येईळ त्तम्यक्‌ 
विमजन तंचकी जें : तमान आहे 


श्री. विनोबांनी । भूदानयज्ञा 
उद्योग चालविला ञझ 


त्याच्याच शब्दांत पुढी 

यज्ञ, दान, तप 

- साधकांसाठी गीतेनें सांगि 
कायक्रम आहे. सृष्टि, समाज 
तान लस्थांसकट मनुष्य जन्माला आलेला असतो 
त्या |नाषित्ताने त्याच्याकडून तहाची अशुाद्धे ध 
शाज हात अतते. ती मरून काढणे हया ज्रिविध 
कार्यकमार्च स्वरूप आहे. वराने साचा, दानाने 
सम्राजाची आणि तपांभ शसराची झीज भरून 
नवते आणि द्याद्दे कायम राहते. ?? 


न्न गाताइ-कोष, प्र २०८-२०९ 3 


जो प्रचंड 
हे त्याच्यामागीळ तत्त्वज्ञान 
लप्रमार्णे देतां येईल ; 


तळळा हा त्रिविध 
आणि शारीर या 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


पत्नरब्यवहार 


गोविंदपंत बुंदेळे यांजवरील आरोप ! 


श्री. संपादक “ नवभारत ? यांत--- 

आपल्या मार्च १९५२ च्या अंकांत ए. २० 
वर प्रा, शेजवलकर यांनीं पुढील विधान केलें आहे 

त्यास उत्तर देणें इपर वाटते. त्यांचे विधान असे ! 
५: जावीचा आरोप करणे स्वतःलाच लजास्पद 
वाटत असल्यामुळें * कोणाच्या तरी चुक्तीनं पानिपत 
बुडाळें ) असा शब्दप्रयोग रूढ झाला आहे आणि 
ता इतका खोलवर पे!हवोंचला आहे कीं, पुगे विय्या- 
पीठाच्या इतिहातशाखेच प्रमुख, भारतीय इतिहास- 
परिषदेचे कारभारी व॒ हिंदुस्थानचचा सोपपत्तिक 
इतिहास दरवर्षी पुनथुंद्रग करून विद्याथ्यांना शिक- 
विणारे प्रा, ओतुरकर हे पानिपतावर सांगोपांग 
"विवेचन करणारा स्वतंत्र ग्रंथ निमोण झाल्यानंतरहि 
गोविंदपंत बुदेल्यांवर राजवाड्यांचाच आरोप 
करण्यास कचरत नाहीत. यावरून असं वाटते काँ, 
यापुढें कोणतीहि पुस्तके संश्ाधनानंतर प्रसिद्ध 
झालीं तरी एकदा चुकीची लावलेली मराठयांच्या 
इतिहासाची सरणी तशीच पुढें चालविण्याचा 
महाराष्ट्र पंडितांचा निश्चय आहे.” 

प्रस्तुत वाक्यांतीळ मुख्य गाभ्याच्या बिश्लाचा” 
कडे प्रथम वळतौ. गोविंदपंत बुंदेळे यांना 
राजवाड्यांनी जो दोघ दिला तो _ त्ापार आहि. 
राजवाड्यांच्या पहिल्या खंडांतील लेखांक २६ र 
२६४, २४३ दी तीन पर्त वाचणाऱ्याच्या लक्षात 
भेईल कीं, त्या वेळीं तदाशिवराबमाऊ व नार सकर 
हे गोविंदपंतास एकसारखे दोब देत जक की जा 
पंतास भाऊने अवदाळीची रसद मारण्याची वु री 
सांगितली, ती त्याने बजावली गाडी वाहन अ 
ता. १ नोळ्हँवरच्या व ४ नोव्हेबरज्या पत्रांत, 
(ढलीक ९१३ रिश याल त 

र 'व्या तारखा चुकीच्या आहत. अश 
आहे. या पत्रा... सिद्ध केळे नाही ब हीं पते 
प्रा दोजवळकरांन । का पनी पा््याातीका 
काळजीपूर्वक वाचणार चुका 
चुकीच्या ळावून त्यावरून म्प्ही व ळर 
ण्याचा ? प्रा, रोजवलकरटीत 


कडकडटून दोष दिला 


राजवाड्यांवर मुळींच करतां येणार नाहीं. प्रा, 
शेजवलकरांचे म्हणणं असे दिसतें कीं, त्यांनीं 
आपल्या * पानिपत ? या इ. त, १९४६ साली 
प्रसिद्ध झाळेल्या ग्रंथांत 'गोविंदपंत वुंदेळे हा भाऊ- 
साहेबांनी सांगितळेळी कामगिरी करण्यासारखा 
लष्करी सरदार नव्हता, तों मुलकी अंमलदार होता 
व भाऊने त्यावर मिस्त ठेवण्यांत चूक केळी ? असें 
म्हटळें आहे, ( शेजवलकरांचें पानिपत', ए. ६२ ) 
तिकडे ओतुरकरांचें दुलेक्ष झालें. पण प्रा, 
शेजवलकरकृत बुंदेल्यांची हदी. तरफदारी नवीन 
नाही. रियासतकार सरदेसाडकूत पानिपतप्रकरणांताहि 
बुंदेल्यांची अशीच तरफदारी त्यांनीं पंचवीस वर्षो- 
पूर्वी केळी आहे. तेव्हां ओतुरकरांचं नब्या पुस्तकां- 
कडे दुलेक्ष झालें आहे अले नाहीं, नव्या पुस्तकांतील 
जुन्याच विघानाकडे लक्ष जाऊनहि ते त्यांत 
उवेक्षणींय वाटळें असा त्याचा अर्थ आहे. मात्र 
प्रा, शेजवळकरांनीं रियासतकारांना त्या विधानाचे 
श्रेय दिळेळें दिवत नाही, मग त्यांनीं रियासत- 
कारांचा ग्रंथ वाचलाच नाहीं कॉ काव, ते॑ कळत 
नाहीं, 


आतां गोविंदपंत वुंदेळे याचें सरदेसाई- 
शेजवलकर या उभयतांनी केळेळें समथन दुलीक्षिण्या* 
जोगें कां वाटते ते सांगतां, वर नमूद केलेल्या तीन 
पत्रांपेकी नंबर २९४३, ७ नोब्हेंबरचं पत्र नारो 
शकर राजेबहाद्दर्चे आहे. भाऊ उत्तरेत पूर्वी 
कर्धी न गेल्यामुळे कदाचित्‌ भाऊला गोविंद- 
पंतांचा आवाका कळला नसेळ, असें एक वेळ 
म्हणतां बेईळ, पण नारो शंकर हा उत्तरेतीळ कर्ती 
अधिकारी हाता. तो वरीळ पत्रांत गोविंदपंतांस 
लिहितो : ' तुम्हांपाशीं दह्या हजार फोज असोन 
पंचवीस लाख रुपये खात असतां खावंदास 
कामाची निकड अपतां तुम्ही लटके बहाणे करून 
मुळांत राहावें हे गोष्टी तुम्हांस योग्य नाहीं, 
दहा हजार फौज व २५ लाख रुपये वसूल खाणारा 
गोविंद्राव हा नुसत! मुलकी( (/1011181) ) अधि- 


५७ 


| 1. भाद & 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नंवंभारंत 


कारी हाता, ह प्रा, शेजवलकरांचे तसेंच डॉ. 
सरदेसाई यांचें विधान तकांस टिकून राहणारे नाही, 


-र्‍आणि असे वाटलें म्हणूनच ओतुरकरांनी 
प्रा. शोजवलकरांचा ग्रंथ प्रसिद्ध झाल्यावरहि आपलें 
विधान कायम ठेवलें, 


प्रा. शेजवलकरांच्या बाक्यांतीळ गाभ्यास माझें 
वरीलप्रमाणे उत्तर आहे. खशीज ' कोणाच्या तरी 
चुकोनें पानिपत बुडाले? असें निसटत विधान मी केळे 
नाही, सोपपत्तिक इतिहासांत * (१ ) भाऊने नाना- 
साहूबांकडून येणाऱ्या मदतीची बाट पाहिल्यामुळे 
( २ ) गोबिंदपंतांच्या हलगर्जीपणामुळे ब ( ३ 3 
नानासासाहेबांनी स्वतःच्या ल्य़विधींत कालहरण 
केल्यामुळे पानिपतचे आरिष्ट ओोढवळे ? असे स्वच्छ 
लिहिलें आहे (प्र. ३३१), यांतील प्रमुख कारण 
कोणते ब दोषांची वाटणी कोणाची किती हा 
आधेक संशोधनाचा प्रश्न आहे हे खरेच आहे. प्रा 
शेजवलकर म्हणतात “जातीचा आरोप करगे स्वतःला- 
च लज्जास्पद बाटत असल्यामुळे कोणाच्या तरी चुकी- 
नें पानिपत वुडाळें अठा शब्दप्रयोग रूढ झाला आरे 
संशोवनान जसजसे नवे मुद्दे ध्यानांत येतात तसतसे 
विवेचन बदलावे लागते. पूर्वची ठासून केलेली 
विधाने डळमळत्तात, अश्या स्थितींत संशोधकास 
साशक दात असण हू साहूञजिकच झह. तचा व 
जातीयतेच्या आरोपाबद्दल लज्जा वाटण्याचा कांही 
एक संबध नाही, उलट, अलीकडे प्रा. शेजवलकरांचा! 
हवे व नाना फडणवीस इत्यादि चित्तपावनांवरील 
जो कटाक्ष त्यांच्या अनेक लेखांतून दिसून येतो 
तो सिद्ध करण्यासाठी पेशवेकालीं जातीय विठ्ठेष हाता 
अर्थ दाखविणारी किती पत्रें शोजवलकरांनीं पुढे 
आणली आहेत असें मीच त्यांना विचारतो, उलट 
अला पुरावा पुढ न आणतां बळवंतराव मेहेंदळे याने 
मल्हाररावाला जो दोष दिला त्याच्या चुडाशी ब्राह्मण 
मराठे ही जातीयता हाती? असें प्रा, शुजवलकरं 
लिहून मोकळे होतात ! ( पानिपत प्र ६९) 
प्रा, शोजवलकरानी| पुरान्यान भलाब, एरव्ही कोणी 
त्यांचे ऐकणार नाहीं. 


प्रारसा मा. शजवलकराच्या उद्‌धत केलेल्या 
बाक्‍्यात मला काहा ।वराषण बहाळ केलळली आहेत 


त मुद्ययाच्या दृष्टीने गरलागू आहेत, म्हूणून मला 
त्यामददळ काहा म्हणावयाचे नाह. 


परान शोजवलकर यांच्या चिकित्सक अभ्यासा- 
वद्दळ आदर असणारांपैकीं मी एक आहे. पण टीकेला 
जपान देण आले तेहि कांहींसें नाखुष्रीनंच केल आहे 
कारण इतिहासाच्या अभ्यासाला सहकार्याची जरूरी 
आहे, कडवट टीकेची नाहा, असे मला वारवार वाटते, 


"णरा. वि, ओतुरकर 
नारो शंकाची साक्ष ! 


श्री, संपादक, “ नवभारत ? यांस 


प्राथ्यापक ओतुरकरांच्या वरील उत्तरावरून 
अस दसत का, मीं जणू कांहीं त्यांच्यावर टीका 
करण्यासाठां माझा ळेख लिहिला हाता. वस्तुतः 
व्याकतशाः ओतुरकर मला माझ्या छेखांत लक्ष्य 
नाहत, तर शालोपयोगी इतिह्यात लिहिंगारा वर्ग 
माझ्या डोळ्यांसमोर होता ब केवळ प्रधानमछ़न्याय 
र्त त्यातील सुप्रतिष्ठित अत्षे ओतुरकर यांचें 
नावे या घेतळें होते. केवढ्या माठ्या सामाजिक 
स्थानाचा माणूसहि चुका करत, हे मळा दाखवा- 
वयाचे असल्यामुळें त्यांचा दर्जी सू!चत करणारीं 
वशूषण मळा लिहिणे भाग झाडे त्यांना ती 
गहाळ केळी ' आहेत अस वाटत, यावषन 
सावजानेक टीका आणि वयाक्तक टीका यांतील 
भेद त्यांना ठाऊक नाही असं दिसते 


आपुरकरांच्या संश्ीधकीय उत्तराला 
देण्याचें यथ प्रयोजन नाहा, कारण सामान्य वाचकांस 
त्यावद्ष्न काहााहू ॥॥॥ हाण कठीण एखादा 
बगल्या बकोलळसुद्धा त्याला वकोलपत्र निळालें, तर 
शंभर मुद्ह्े काढू शकतो. पण पन्नास वषीपूर्वी 
झाढल्या व चार्वितचधण होऊन इातेहाासवाचकांत 
केटाळा आलेल्या त्याच त्या युद्याचे खडग कोठवर 
केरात बसणार १ ओतुरकरांनी काढलेला मुद्दा जवळ- 
जवळ "याच शब्दांत के. नाडकर्णी या “विविधवृत्त- 
पठडाच्या लेखकाने कड कडावून 
वत्तारा'त मांडले 
अर्थ ब्रा समम्र विष 


प्रत्युत्तर 


बदू 


अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नारो शंकराची साक्ष! 


बावदूकपणा केला तरी त्याचे कोण काय शासन 
करणार £१---ओठुरकरांनी एखादाच त्रोटक उुदा 
काढला आहे. पण साझ्या सरगर * पानिपत ' ग्रंथा- 
बर ' विविधवृत्तां [त एका त्यांच्या पठडीतील 
महापंडितानें पानेंच्या पानें भरणारे बारा लेखांक 
लिहिले, तेव्हांहि मीं ळेखगी उचलली नाही, ती 
आतां ओतुरकरांना उत्तर देण्यांत कां दिणवू £ 
ओतुरकरांचा आपलें पुस्तक अचूक लिहिण्याचा दावा 
किती फुसका आहे हे त्यांचें शाळोपयोगी सोपपत्तिक 
विवरण वाचणारांस ठाऊक आहि. घांवपळीच्या 
आयुष्यांत जातां जातां चार पानें वाचून त्यांतील 
कांही तरी उद्धृत करून शालोपयोगी पुस्तक 
सजविर्गे हं माणसाला सुस्थित व स्वतंत्र करण्यास 
ससथ असलें, तरी इतिहास समजण्यास समथ ठरणार 
नाहीं, माझ्या लेखांत शालोपयोगी इतिहासात!ल 
चुका कशा सुधाराव्या याबद्दल कांही दिग्द्शन आहे 
तिकडे ओतुरकरांचें लक्ष जातें तर ते ढखणा 
घरण्यापूर्वी जास्त विचार करत. आठरकरांना 
गोविद्पंतांचा विचार करतांना, फक्त राजवाड्याचा 
प्रथम प्रसिद्ध झाळेळा पहिला खंडच माहीत आहे 
वण नंतरचा तिसरा व सहावा हे खंड (कवा पेद 
दप्तराचे खंड, दिंदेद्याहीच्या इतिहासाचा साधनें 
वगैरे माहीत नाहीत असे दिठत. अथात माझ 
गोविदपंतांबद्दळचें मत त्यांना दाने पत्रावरून क्स 
कळणार ? त्यांनीं काढलेला नारो राकर हा साक्षी” 
दार गोविंदपंताविरुद्ध बोलबावयाचा ह 
वेशव्यांनीच बडतफ केलेल्या व गोविंदपंता्शी एक 
पिढी चुरस असलेल्या माणसाचा साक्ष खरी वीला 
वयाची ! नारो शंकरान ' दहा हजार काज ताड 
? म्हटळें म्हणजे ती गोविंद्पताजवळ 
जात चें! भाऊ गोविंद्पंताला 
बचे अति आत हो हें ओठुरकरां- 
दोन-चार हजार फॉज घेऊन बोलावतो ६ 


अह 
च॒ दिलेल्या ठेखाक २६१ या पत्रांत आहे 
फोज गोविंदपंत, गोपाळराव अवे व 


र्त लेखांक २४४त काल्यळी 
शक्तीबाहर धाडतव करून 


दहा हजार र्हा 


जमीदार मिळून भाऊ 
आहे, जो मनुष्य आपल्या 


अनुक्रमणिका 


त्यांत मारला जातो त्यालाहि हलगजीं म्हणावयाचे तर 
माणूस जोखण्याची कांहीं नवीन तागडी ओठुरकरां- 
जवळ आहे असें म्हणावें लागते. गोविंदपंत 
२५ लाख रुपये खात होता म्हणजे तो २५ लाखांचा 
मरणा पेशव्यांकडे करीत हाता, हे ओतुरकरांस 
माहीत आहे काय? 

जवरोबर ओतुरकरांनीं सरदेसायांनाहि गोविंद- 
पताचां तरफदारी करणारे अते म्हटलें आहे. पण हेंच 
विधान सर यदुनाथांनींहि स्वीकारळें आहे. तेहि 
गोविंद्पताची तरफदारी जातीच्या ओब्यामुळें करतात 
अस समजावयाचे काय? ओतुरकरांना मी 
अलीकडेच पेशवे व नाना फडणीस यांवर चित्पावन 
म्हणून कटाक्ष घरला आहे असें वाटते, त्यांना 
माझी नानासांहेवाच्या चारित्रालळा जोडलेली एक 
पिढीपूर्वी लिहिळेली प्रस्तावना माहीत नाहीं काय ? 
पेशवे ब नाना फडणीस हे राज्यकते होते म्हणन 
त्यांच्या चरित्रांचें खंडन मंडन करणें अवद्य होतें. 
त्यांत जातोचा संब्रवे काय १ तसे म्हटल्यात 
हिंदुस्थानांत कोणाहि एका जातीनें दुसऱ्या जातीच्या 
माणतांचा इतिहास ल्हूंच नये अले ठरेल, 
उत्तराच्या अखेरीस ओतुरकरांचा खरा भाव उघड 
हातो. एकीकडे क्षेजजलकरांवद्दल आदर दाखवाब- 
वयाचा आणि त्यांचें ळेखन मात्र अप्रमाण समजा- 


यचे !-ओतुरकरांना त्यांच्या अभ्पासांत सहकार्याची 


जढ़री भासते. सहकार्य म्हणजे दुसऱ्याची बुद्धि व 


भेहनत व आपल्याला हर्बे तेंच उद्धृत करण्याची 


मुभा असा प्राध्यापकांचा अथ दिसतो ! 

अभिज्ञांत तो| ग्रासेळें मत्सरानें, 

घनाढय प्रभू व्यापिळें दु्मदाने ॥ 

शिरीं थोर मूर्खांत अज्ञान ओझें, 

जिराळें निजांगींच पांडित्य मार्झे ॥ 
टे वामनपंडितझत भर्तृद्रीचे वेराग्यशतकांतील 
वछोकाचें साबांतर गुणगुणत वेराग्य धारण करणें 
हेंच मजसारख्यांचें कतव्य उरते वर्ते मी आज- 
वर्‌ पाळन करीत आलों आहे, इत्यलमू, 


-ऱ्येबक शंकर शेजबळकर 
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खारसंकळन 


८ पोलादी पडद्या आडे ओझरते दशन 

सुप्रसिद्ध गांधीवादी अर्थशास्त्रज्ञ श्री. जे. सी. 
कुसारप्पा हे नुकतेच गेल्या एप्रिलमध्ये ( र एप्रिल 
ते १३ एप्रिळ ) मरास्को येथें मरलेल्या अ्थशास्त्र- 
ज्ञांच्या आंतरराष्ट्रीय पारेबदेळा एक निमंत्रित सदस्य 
म्हणून गेळे होते. या निमित्ताने रशियामध्ये ते 
सावारणपर्णे सहा आझाठवडे होते. त्या अवधीत 
रशियाचे जे आंतून ओझरते दशन त्यांना झाले 
त्यासंब्रंधी त्यांनी एक लेख-* १ 7८७) 0९1110१ 
ऐ1९ 11701 (/ए"छा] -त्यांच्याच संपादकत्वा- 
खालीं निघणाऱ्या * य्रामोद्येगपात्रिक्के ' मध्ये जूनच्या 
अंकांत ( इंग्रजी व हिंदी आवृत्ति ) प्रसिद्ध केला 
आहे. त्यावरून पुढील कांहीं भाग अनुवादरूपाने 
उदधृत केला आहे $ 

आमच्या सहा आठवड्यांच्या दोऱ्यांत आम्हांला 

अगदी नवीन अनुभव आले, नवीन सामाजिक 
मूल्यं आढळून आलीं, तथाकथित पोलादी पडद्या- 
सुळे रशिया म्हणजे बाहेरच्या लोकांना एक मोठें 
गूढ वाटतें हें खर. पण रशियाने आपल्याभोवती 
पोळादी पडदा निमीण कराबयालाहि तसेंच कारण 
आहे. बाहेरच्या अनिष्ट गोष्टींच्या आक्रमणामासून 
रशियाला आपलें संरक्षण करावयाचे आहे. एखादे 
झाडाचे रोप आपण लावळें तर त्याचें बकऱ्या व 
गुरे यांयासून रक्षण करण्याकीरतां आपण त्याच्या- 
भावती कुंपण घालतां. कोंकरांचे वाघापासूत रक्षण 
कराबय!चें असेल तर आपण त्या दोघांमधे 
लोखंडी ग्जांची भिंत उभारतो. रशियाची तशीच 
गोष्ट आहे. अमेरिकन आणि पाश्चात्त्य साम्राज्य- 
शाही व्याप्रांच्या हिल कचाठ्यांतून वचावण्याकरितां 
रशियाने पोलादी पडदा उभारळा आहे. रशिया 
एक नवीन समाजव्यवस्था रचीत आहे. अश्ञा 
वेळेला असेरिका व इंग्ढंड यांच्या गटशतीठ 
पाण्याचा लोंढा जर आंत येऊं दिळा, तर रशिया- 
च्या नव्या प्रयोगाचे मातर होऊन जाईल ! 

“६ या पोलादी पडद्यामुळेच, या पोलादी पडद्याच्या 
संरक्षणाआड, रशियाळा आपली साम्यवादी प्रगति 


जात नाहीं, कमाळ वेतन आणि किमान वेतन यांचे 
प्रमाण १० : १ अर्व पडते. एकाद्या कारखाल्या 
च्या प्रमुख ववालकाला जर ५००० रुत्ल्तत मिळत 
असतीळ तर तेथील झाडूवाली बाईला 
रुवल्स मिळतात. आपल्याकडीळ उदाहरण घेऊन 
ते प्रमाण दिग्दर्शित करावयाचे तर झाडूवाल्या 
ला मराहिना शंभर स्पथे आणि टाटा किंवा 
िडाळा याहेना हजार रुपये मिळावयास पाहिजेत 
र!शयामध्य, स्थूलपर्ग बोळावयाचें तर, सर्ब 
उतादनतघटना सरकारच्या ताब्यांत आहे. 
सरकारच्या उत्पनापर्की शेकडा ७० उत्पन निर- 
निराळ्या उद्योगघंद्यांतन मिळत असून, त्यांतून 
सरकार त्या उद्योगघंद्यांवद आणि लोकोपयोगी 
कामावर खचच करते. सोव्हिएट अंदाजपत्रकांताल 
शकेडा ३५ वर रक्कम शिक्षण आगि आरोग्य यांवर 
श, ४० इतको रक्कपे राष्ट्रीय अर्श यवस्थवर, २कडा 
२० इतकी लष्करी खर्चावर आणि ब्राको शे. ५ 
राज्यकारभारयेत्रावर खर्च होत असते. 


५०० 


रारायावर पूवा अनेयंजित एकतत्रा राजवत्त| 
हात. त्यांच्या वम्राचाहे सत्ता एकतत्री होती, 
त्यामुळे छोकांची यशात साहजिकच आजाधारक 
अश, वरून आलेला हुळूष पाळण्याकडे 
आपल्या वारष्ठांच्या आज्ञा 
पाळतात राशवान केळेली 


हययात शका नाहीं, पण हा प्रगति तेथीळ लोकांच्या 
आराधारक भरतानुळ आणि छ|काचे विचार आणि 
आजार यांतील प्करीछप एक्या-(10९1111011(. 
५01 )मुळें साघळी आ लक्षांत ठेवळें पाहिजे. 
न्य न न्या ॥इडुस्थानांत प्रगत ताघण्या- 
होडीचा २५ चुक ठरेल कारण हिंदुत्यानांतील 

स्वभाध रशियन डाकांच्यापेक्षां अगदी 


भन आहे द्ध 
* शिुंधमाप्रमागरेंच इतर अ 
परंपरा यांना ये दाव नेक मते, अनेक 


असल्यामुळे, साहजिकच 
त 
हंदुस्थानांतील ठोकांची प्रहात्ते रशियाप्रम्नाणे 


1 
लक आगद| यत्रातारख्पा 
प्रमात विशेष उलछूखनाय 


एकछाप वागण्याची नाह 


रशियामध 
करतां आली आहे. रशियांत पुढारी आणि सावे वस्तूच बगा ०69 स्वदेशांत उत्पन्न केलेल्या 
कामकरी यांच्यांत अननब्रस्न वगेरेबाबत फरक केळ वत्न भरपूर शि त्य त्यांच्याजवळ अनन- 
* शेबाय सर्व ३ 
६० प्रकारब्या 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


सारसंकळन 


उपयोगी वस्तू रशियांतच निमीण होतात. त्या 
कितीहि महाग असल्या वा निकृष्ट प्रतीच्या असल्या 
तरी त्याच त्यांना घ्याव्या लागतात आणि 
रशियन लाक त्या अभिमानाने घेतातहि, अशा 
प्रकारें स्वदेशीचें कांटेकोर आचरण रशियन लोकां. 
कट्टून होते. अशा स्वदेशी धर्मांची हिंदुस्थानांत 
फार आवद्यकता आहे, जो कोणी परदेशी वस्तु 
वापरीळ तो देशद्रोही गणळा गेळा पाहिजे, आपण 
आपल्या मंत्र्याच्या घरी गेळो तर तेथें आपणांस 
नेळजिअममर्ध्ये बनविळेळे आरसे पाहावयास 
मिळतील. उलट, रशियाच्या राजवाड्यासधूना् 
जे आरते ठेविले आहेत ते रशियामध्ये बनविलेले 
आुद्ध स्वदेशी आहेत. अर्थात्‌ , त्या आर्ांतून 
आपला चेहराहि आपणांत ओळखता थत नाहीं 
इतके ते हलक्या प्रतीच आहेत हे खरर॑ असल, तरी 
त्यामागील ' स्वदेशी “वी कडवी वृत्ति कोतुकात्पद 
आहे, 

6९ रक्षियामध्ये हेंटिळमधील नोकराला द्र 
महिन्यास 4 ष्‌ 9०0 तं २ ००० ख्बल्प मिळतात, 
( १ रूबल म्हणजे लुनारें एक रुपयापेक्षा किक 
जास्त) अर्थात्‌ एवढी जरी रक्कम मिळत. असली! 
तरी तेथीळ बाजारभावांच्या मानांन बग. 
हजार खत्रल्त म्हणजे शोमर-दाडरा रुपयांच्या & 

00. ४ कोकोच्या एका कपाला 
बरीचे हात, रशियामर्ध्य व बौ 
को वंपत्तोची सवात सारली 
तीन रुपये पडतात« वभा 
वांटणी व्हावी यावर रक्षियाचा क नी 
ष्ट - २--प्रोठे राजवाड झं 
६ र्दियामध्यें शाहरांठून मोठमोठ राः र 
न » डत, पण खेंडेगांबांताळ 
मोठमोठ्या इमारती आहेत. > 
आपल्या मगनवाडा९ त. ल्यू यार्क 
रियांतीळ झुस्प त ारि ते जास्त रंद आहेत, 
हिता बळनबवा त. आपल्यासारखेच आहेत. 

>१).  ५-४ती स्त उ ९ व अ ०:१४ 
प्ण खेडेगांवांताट व व प्रगतीच्या अपेक्षेन 
रशियाच्या उञ्च व 

ल र नें मात व 
तेथील ग्रामीण जीवनाचे अगदी सावे 
येत नाही." तळांबरील रती तर 
आहेत. त्यांच्या विमानतळ ह्या कल्व्या 

डोतल्या इमारतींश र... 
आपल्या मगनंवाड हिंदुस्थानांत लों 
आपल्याकडे टि 
आहेत, याउलट 


अनुक्रमणिका 


अधपोटी अततांनाहि आमचे विमानतळ अमेरिकेच्या 
बरोबरीचे राजेशाही आहेत ! 

£ रशियांत आतां कुटुंबसंत्था ही समाजाचा 
मध्यवती आधार बनू पाहत आहे. कोटुंबिक संबंधांना 
अधिक महत्त्व आळे असून, घटस्फोटाचे नियम 
फार कडक झाले आहेत, वेड्याव्यवसायाला कायद्यान 
वंदी केळी असल्यामुळे ठढेंगिक रोगांचे प्रमाण 
खूपच कमी झालें आहे. 

६ रशियाने बनविलेले समाजव्यवस्थेचे व राज्य- 
व्यवस्थेचे यंत्र त्यांच्या परिस्थितीशी ब त्यांच्या 
ऐतिहासिक परंपरेशी अनुरूप अर्घे आहे, रशियांतील 
अनियंत्रित केंद्रशाही आणि एंकछाप एकतंत्री 
उत्पादन यासुळे जनतेची स्वतंत्र प्रवरत्ति नष्ट 
होण्याचें मय आहे. पोलादी पडदा तिमीण करायचा 
म्हणजे त्याआर्धी व मागाहूनहि हिंसक उपायांचा 
अबलंब अपरिहार्यच होतो. ठिकठिकाणी पोलादी 
पडदे सारखे उभारून, जगांत शांतता कशी नांदणार ? 
हे पोळादी पडदे ठेवायचाच लष्करी खर्च इतका 
राक्षपी असतो कीं, त्यापायी मोठमोठे वैज्ञानिक 
संद्लोधन व तज्जन्य होणारी प्रगति ही. मातीमोल 
होतात! हिंदुस्थानने रक्षिवन उदाहरणाचें सर्वतो परि 
अनुकरण करून चालणार नाहीं. त्यांचे फक्त चांगळे 
गुण तेवढेच आपण घेतले पाहिजेत. त्यांचा जाज्वल्य 
देशाभिमान, त्यांची स्वयंपूर्ण आणि स्वावळंची 
राहण्याची उत्कट इृत्ति, त्यांची कडवी स्वदेशी हे 
त्यांचे युग आपण आह्तमसातू करून, शिवाय या 
गुगांच्या जोडीला आपण विकेन्द्वित अथेब्यवस्थे- 
चौहि जोड दिली पाहिजे, तरच आपण खरी प्रगति 
करून शांति प्रस्थापित करण्यास समर्थ होऊं शकू.” 
चीलमधीळ नद्यांचे लोककल्याणकारी नियंत्रण 

अनाशारखा प्रश्न सोडविण्याच्या कार्यात 
चीनमधीळ नद्यांतून वाहणाऱ्या अमाप जलतंपत्तीचा 
उपयोग कसा करण्यांत आला याचे वर्णन नव्या 
वे जलसंचयमंत्री (' मिनिस्टर फार वाटर 


टाक गी नो 5-४. ८ 0) 
कॉन्शिव्हैन्सी ) ) श्री, फेत्साया यान पीपल्स 
चायला ” या पाक्षिकाच्या एका अंकांत वेळे 


आहे, त्यावरून मुंबईच श्री, स. ह. सोडक यांनीं 
हीळ माहिती संकलित कशन पाठविली आहे! 
गेल्या दोन. वर्षात चीनच्या लोकराड्याने 
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नवभारत 


केलेल्या आश्चयेकारक प्रगतीने साऱ्या जगाचे लक्ष 
वेधून वेतळें आहे. ओद्योगिक दृष्ट्या भारतापेक्षांहि 
मागसळेला चीन इतका झपाट्याने कसा पुढारला ! 
चीन शेतीप्रधान खरा; परन्तु ज्षेतीप्रधान भारता- 
प्रमागेंच शेतीप्रधान चीनमध्ये दोन व्ोपूर्वी पर्यंत 
अन्नधान्याची भयंकर टंचाई अते, परदे्यांतून धान्य 
मागवावे लागे, दुष्काळ व महापूर यांवांचून एकहि 
वर्ष सुने जात नसे, जनता सदा सुकेकंगाळ व हवाल- 
दीळ राही, परंतु दोनच वीत हा सारा 
मनु पाढटला कसा £ चोनची लोकसंख्याहि लहान- 
सहान नव्हे, सुमारें साडेसत्तेचाळीस कोटि म्हणजे 
जगाऱचा पांचवा हिस्सा ! एवढ्या अफाट लोकसंख्येचा 
हा देश !' लोकसंख्येच्या बावतींत चीनचा नंतर 
सगळ्या जगांत प!हेळा; पण एवद्या प्रचंड मानव- 
समूहाने अन्नासारखा अल्येत महत्त्वाचा प्रश्न अवघ्या 
दोन वर्षात सोडवून दाखविला आहि. 

कुओमिन्तांगच्या २२ वषीच्या राजवटीत 
जळरचयाचे जेवढे काम ज्ञाळे त्याहून अधिक काम 
चीनच्या जनता-ळोकराज्यांत गेल्या दोन वषात 
झाळें, कुओमिन्तांगनें आपल्या आमदानीतीळ 
कोणत्याहि एका वर्बोत या कामासाठी मोठ्यांत मोटी 
रक्कम जेवढी खर्च केढी, तिच्या १८ पट व ४२ 
पट खर्चे अनुक्में १९५० व १९५१ सालीं नव्या 
चीननं बा कामावर केळा, गेल्या दोन वघीत एक 
कोटीहून अधिक माणसांनी या कामांत भाग घेतळा. 
याऱिवाब चिनी जनतेच्या स्वातंतर्यसेनेंतीळ 
२३,२०,००० सैनिकांनी आपला फुरसतीचा 
वेळ या कामाप्रीत्यथ दिला, 

जुन्या चीनमध्ये महापूर म्हणजे एक कायमचे 
संकट होऊन असलेलें हाते. यांगत्सी व हुआई या 
मोठ्या नद्यांना व इतरहि मुख्य मुख्य व किरकोळ 
नद्यांना साळासाळ नियमितपणे महापूर येत 
असत, पीत (व्हांगह्ी ) नदी चीनची * शोकमाता 
म्हणुन पुरातन काळापालून प्रसिद्ध आहे. पर्तु 
आतां तिच्या खोऱ्यांत राहणाऱ्यांना तिची भीति 
वाटेनाशी झाळी आहे. या. नद्यांच्या कांठावर्‌ 
आवडयक तेथे भक्कम बांध बांधून, जल्संचययोजना 
करून नवचीनम्रधील जनतेच्या सरकारने तडमेने 


काने केल्यामुळें महापुरांचें क्षेत्रफळ पुढीलप्रमागे 
क्रवाक्रमाने कमी होऊं लागले आहे, 


४९ 


चीनमधील महा पुरांचें क्षेत्र < 


वषे क्षेत्रफळ ( हेक्‍टर ) 
१३९४९. ६७ 9१००,००० 
१९५० ० १००,००० 
१९ ष्‌ १ शै डत ००,००० 


( १ हेक्‍टर > सुमारें २॥ एकर ) 


देशाळा भोंबणाऱ्या नेसर्गिक आपतीपैकी महापूर 
या एका आपत्तीवर किती प्रमाणांत विजय 
मिळविता येतो हें वरील कोष्टकावरून आपल्या 
लक्षांत येऊं शकतें. न 

महापुरांचा प्रतिबंध करणें या कार्यावरोबर 
पाटंघाऱ्यांचें कार्येहि फार मोठ्या प्रमाणांत पार्‌ 
पाडण्यांत आलें आहे, पाटबंधाऱ्यांचे काम पुढील 
तीन मागीनी करण्यांत आलें : प्र्यक्ष सरकारी 
भांडवळ गुंतवून अगर सरकारी कजे उभारून 
मोट्या प्रमाणावरील पाटंधारे बांधणें हा पहिला 
भाग, दुठरा मार्ग म्हणजे जनते सरकारच्या 
ार्गदर्शनाखाली हान प्रमाणावर पाटबंधाऱ्यांची 
सोय करणे, तिसरा मार्ग म्हणजे पूर्वी ज्या पाणी- 
उच्वव्याचा नक्‍्ता जमीनदारांकडे असे तो पाणी- 
उस्वबठा क्षेतकऱ्यांना वापरण्यासाठी देऊन पाटाच्या 
पाण्यावर वाढणाऱ्या त्यांच्या जांमनीचे क्षेत्रफळ 
वाढविणे, हे तिन्हीहि मार्ग चीनमध्ये मोठ्या 
प्रमाणात यहास्वी ज्ञालेळे आहेत. 

महापुरांच्या धोक्याचा बंदोबस्त करगें अगर 
पाटयधारे उभारणे एवढ्यावर चिनी जनता आपला 
या क्षेत्रांतळा उद्योग मर्यादित ठेवायला तयार नाहीं. 
तिनं दुआई नदीच्या धरणाची प्रख्यात योजना 
ह्वाती यैऊन लांब मुदतीची कावेहि चाळू केलीं आहेत. 
डआई धरण हें चीनच्या इतिहासांतील अभूतपूव 
अस दोडग घरग आंधावयाचें काम १ ९५.्ज्या 
हिंवाळ्यांत सु झाले, या धरणाचा पाहिला टप्पा 
१५५१ च्या चुले महिन्यांत पूर्ण झाळा ब त्यानेतर 
४ नहिन्यांनीं दुसरा टप्पा सुरू झाला, ही बहुविध 
उद्देश साधणारी घरण-योजना असून हिच्या योगानें 
नेदाच्या खोऱ्यांतील निसर्गा स्वरूपच बदळून 
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द्वारा प्राज्षषाठशाळामंडळ, वाई 


सारसंकळून 


जाईल. १९५५ सालीं ही योजना पूर्ण झाल्यावर वा 
भागांतील २ लाख १० हजार चोरस किलोमीटर 
प्रदेशांतल्या ५ कोटि ५० लाख जनतला महापुरा- 
च्या धोक्यापासून कायखची मुक्तता मिळेल. 
या योजनेच्या योगानें २६ लाख ७० हजार 
हुंक्टर जामिनाला पाटाच पाणा भमेळळ.,जलवाहतुक!चा 
१००० किलोमीटर लांबीचा मार्ग ही योजना 
सधारून देईल. आणि जलविद्युर््छाक्त निमाण 
करण्याची ठोयहि या योजनेतून निमाण होइल 


ही हुआई धरण-्योजना नुसतीच आथिक 
दृष्ट्या अल्यंत महत्त्वाची आहे. अस नव्ह, चानचं 
जलसंचयकार्य भावी काळांत कसं चाळेळ याचा 
दिश्ाहि या योजनेंतून लूचित होते. हें कार्य अलग 
अलग 4१ लहान प्रमाणांत करण्याऐवजा साघुदावर्क 
स्वरूपांत करावे; पाण्याचा सांठा तसाच समुद्रांत 
नेऊन सोडण्याऐवजी अवर्षण निबारण्याता2। हु! 
सांठा उपयोगांत आणावा; नदीच्या मुखाजवळच 
पात्र मातीने भरून जाऊं नये म्हणून उगमापासूनचची 
माती धुऊन न जाण्याची व्यवल्था करावी--अशी 
या कार्यांचो दिशा राहील, याहूनहि आणखी 
अधिक महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे साम्राज्यवाद देशां- 
कड़न यंत्रसामग्री अगर आद्या!गिक साधनसामप्री 
अगर शास्त्रीय ज्ञान यांमक्ती कसल्या! स्वल्याची 
मदत न घेतां आपल्याला गुंतागुंतीच्या आधु! नॅक 
एंजिनिअरिंगचीं काम हाता घेतां येतात हे चिता! 


जनतेने या हुआह॒ धरण योजनेच्या योगान 
सप्रयोग सिद्ध केळे आह 
दोन वर्षांच्या अल्पावध!त चिनी जनतेला 


तां आलें £ याच 


एवढें प्रचंड यश कां मिळाव 
ची नबी लोकशाह 


पहिळें कारण म्हणजे चिनी जनत र 
समाजपद्धति; दुसरे अल की जम्ीनमालको- 
सुधारणेनें पिढ्यानुपिद्याच्या सरंजामी लावत 
शेतकरी बहजनसमाजाला  उुर्कत केळं असून 
टाळतां येण्याजोग्या नंसागक आपत्तींची बाधा 
नसलेल्या, जीवनाप्रीत्यर्थ लढणाऱ्या उत्त्साही 
श्रमिकांची प्रचंड फौज संघटित करण्याचे सामर्थ्य 
शेतकरी बहुजनसमाजाच्या अंग) बाणढ आहे 
तिसरें कारण अल क1१ कोरियांत लढत असलेल्या 
चिनी जनतेच्या स्वयंसेवकांना पाठिंबा देण्यासाठी 


अनुक्रमणिका 


उत्मादनवाढीची देशाभिमानी चढाओढ चिनी 
जनता करीत असून या चढाओढीमुळें जनतेला 
श्रम करण्याचा उत्पाह सतत वाढत ठेवण्याची 


प्रे॑णा मिळते. चवर्थे कारण असे कीं, 
कामगार व शेतकरी यांची खंत्रीर दोस्ती 


असल्यामुळें जल्संचयकायीत येणाऱ्या बहुतेक सर्व 
तांत्रिक अडचणी दूर होतात. पांचवे कारण अर्से 
कीं, एंजिनियर व तंत्रविशारद यांना मिळणाऱ्या 
राजकीय शिक्षणामुळे ते आपले ज्ञान व॒कोशल्य 
राष्ट्राच्या सेवेला हजर करायला एका पायावर 
तयार असतात. 
भारतीय शास्त्रज्ञांवरील जवाबदारी 

सुप्रतिद्ध जीवशास्त्रज्ञ प्रो. जे. वी. एस्‌. हाल्डेन 
हे नवमतवादी शास्त्रज्ञ आहेत. जानेवारांत 
कळकच्याळा भरलेल्या “ इन्डियन सायन्स अंसोसि- 
एशानच्या घेठकीत त्यांनीं * जावशासत्र व इतर दादर 
यांमधील संत्रंध ' या विषयावर दिलेलें व्याख्यान 
८ सायन्स अन्ड कल्चर ' च्या एप्रिलच्या अंकांत 
समग्र आळें आहे. त्यांतून पुढील समारोपात्मक भाग 
दूधत केळा आहे 

£६ रासायनिक स्थापत्याचे कांहीं प्रश्न वनस्पतीशी 
निगडित आहेत आणि हिंदुस्तानच्या दृष्टीने तर ते 
जीवनमरणाच्य़ा प्रश्नासारखेच वाटावेत. हिंदुस्था- 
नळा पुरेथें अन्नधान्य निमाण करतां येत नार्ही, 
कांद्दींच्या मते येथीळ लोकसंख्या प्रमाणाधिक आहे 
आणि शेतीचे तंत्र कितीहि सुधारळें तरी त्यानं 
भागगार नाहीं. या प्रश्नाकडे जरा निराळ्या दृष्टीने 
पाहिळें पाहिजे, आपण उद्योगधंद्यांत जसे पूर्वीपासून 
माहीत असलेले लांकूड, ळोखड ब कांच यांठारखे 
पदार्थ वापरता. तसेच अल्युनिनियम, रबर व 
प्लात्टिक्स असे अगदी अळीकडे माहीत झालेळे 
पदार्धैहि वापरतो. तेव्हां अनघाल्याबाबताहे ततच 
करतां येईल, रेतीचे ताघन आहिच, पण गवत, ५ 
यांसारख्या आज माणसाचे “ खाद्य | नसळल्या 
पदार्थातून अपचनीय जंतु काढून राहिलेली मोटी 
आणि पचसीय काबोहायडेट्स्‌ अन म्हणून वापरता 
येतील, त्यासाठीं प्रयोग करावयाचे ते. इिडुत्तान” 
ळाचे करावे छागतीळ, हे प्रयोग आज परवासा- 
वस्येर्ताह भहागरे आहेत आणि कारखान्याएवच्या 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


रौ 
र ुमित्यते क रळ 


१ नवभारत 
92१ 


अमृतमहोत्सवी >२७ 
क 


कि. 
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नॅवभॉरत 


प्रमाणांत तर चालतच नाहींत, ब्रिटनमध्ये कांह 
छोक या विषयाचे संशोधन कर्रीत आहेत, पण 
बहुतेक ब्रिटिश रसायन-स्थापत्य-( ९०8) 
थोडा1९९'111४ )-विशारद्‌ आज अनसंशोधनांत 
गुंतलेले नसून स्फोटकांची निर्थित करीत आहेत 
सोविएत संघ किंबा अभेरिका बांना हा प्रश्न 
महत्त्वाचा वाटत नाहीं, कारण, त्यांच्याजवळ अजून 
खूप बरिनळागवडीची जपीन आहे. झआाणि म्हणून 
तेथें शेतीवर भर देण्यांत येईल. अथांतू हा प्रश्न 
उद्यां हाती घेतळा तरीहि १०-२० वर्धेप्येत अना- 
बाबत फारशी सुघारणा झाळेळी आढळणार नाहीं. 
परंतु हिंदुस्थानने दीधकाळीन दृष्टि ठेवून कामाठा 
डागणेंच योग्य होय, 

£६ शेती, गुरेढोरे या वात्रतींत हिंदुस्थानांतीळ 
भोठा प्रश्न गाईंचा आहे. कांही लोक तुम्हांला 
सांगतील कीं, ' म्हाताऱ्या गाई आणि वासरें खाद्य 
म्हणून उपयोगांत आणा.” जीवज्ञात्रज्ञ या दृष्टीने 
मी कांही निराळेंच तुम्हांला . सांगूं इच्छितो. हिंदु 
मनुष्य आणि त्याची गाय यांमधील संवंध म्हणजे 
दोन प्राण्यांतील अविनामावसंद्रंघा. (5१1111)10515) 
चचा उत्तम नमुना आहे; ही दोघेहि सारखीच उपाशी 
राहतात. इंग्लंडमध्ये दर मागली दूध पुष्कळच 
आधक उपलब्ध आहे; कारण सरात्तरीनें गाईळा 
येथ जेवढ चारापाणी मिळन त्यापेक्षां अधिक तेथे 


मिळते आणि तेथील गायींची दूधाच्या दृष्टीने 
निवड केळेळी असते. हिंदुस्थानांताहे तर्सेच करावें 


लागेल. आर्थिक दृष्ट्या निकामी गाईना खच्ची 
करण्याची योजनाहि येथे आहेच. 

“ परंतु गायी न सारतां त्यांची संख्या कमी 
करावयाची असल्यास गायीचा दूध देण्याचा 
काढखंड वाढविला पाहिजे, म्हणजेच एका गायीच्या! 
विणी कमी झाल्या पाहिजेत. कांही खात निपजींच्या 
( 1९९१5 ) युरोपियन गाड ६०० दिवसांपरदेत 
दूध देतात, हा काळ वाढदितांहि येईल, निवड 
गायींची पंदासच वाढवावया, यायोगे बहुधा 
दुधाचा काळ वाढेल. हार्मान्सर्ची इंजेक्शने देऊन 
तो नक्कीच बाढेळ; सात्र ही इंजेक्शन्स देण्याची 


२५, ८: 


बैलांची संख्याहि कमी करावी लांगेळ, छैंगिक 
नियमनाने बैलांच्या गायी करतां येतात. कांदी 
काटक व जलश्थलगामी प्राणी यांच्या बाबतींत हे 
॥लगपारवत॑न शक्‍य झालें आहे हिंदा जाव- 
शात्ञशान 'हा्यांमल' पद्धतीनें प्रयोग करून हा प्रश्न 
साडावेल] पाहिजे. इतर देशांत हा प्रश्न उदमवतच 
नाह, तदर्थ ढोरांचे सांत खातात आणि वेलांचा 
उपयांग शक्तीच्या कामाकडे फार कमी केला जातो. 
1६५ शास्त्रज्ञांनी हा प्रश्न सोडाविल्यास देशाची 
उत्लादनशक्ते वाढेळ आणि जगाला एक नेतिक 
घडा मिळेल 

*“*पाण्यांकडून नेतिक बोर्घाहे घेतां येईल 
अस सडा वाटते. कबूतरांच्या झुंजी 


का चालतात 
पग त्या प्रागबातक काचितच होतात, घारी 
भयकर झुजी खेळतात, पण पराजित गडी 
शरण आठा म्हण 


ञज त्ता झुंज एकदम थाबत 
डारल्झन अस दाखविलें आहे को 


पराभूत 
जाळला लांडगा जेत्यापुढे मान पुढ करतों, म्हणजे 
एका नरडोच्य़ा घोटांव खळ खलास व्हावा प 


बया लांडगा गुरगुरत उभा राहता, तरी चाब। 
वते नाह, तसच पराजित घारहू ञआापली गद्‌न 
अल्यापुढ करते, पण विज्ञता तिला कधाहू ठार 
सारत नाह दुदवानं लांडगे व धारा याच्याइतक 
माणस दयाळू नाहींत गतकाला त्रिट्शिव ६८ 
स|।जञराना कच्यानाहे ठार मारळ आहे आ।एण 


आजाद त्राटिश विन्नानदल कारयांतीठ गरम 
।गारकावर बाम्य टाकत आहे 


मा अशा तऱ्टून भाषणाचा समारोप करात 
ण अत 4रण उघड आहूं य्त्या दान तान 
ठर प युरा[पियन स्स्क्ते ब सुधारणा आपला 
वनाश करून टाकील असा फार संभव आ 


अर आजची प्रराष््न 
ति र 
वर कदाचित तो कायल ठेवडी 


या सवनाशांतून ।नमावेलहि. तें 


॥पवनांची जीव- 


य से आणि च्या भोर 
शासत्रशांनी नमी मनच आमच्या भोतिक 
उक 


पद्धत अजुन आर्थिक दृष्ट्या फायद्याची नाही, निभितीचे केवळ पडा सवनाशकारक शस्त्र 
मालव रण करणार नाहीं, 
षक 
अनुक्रमणिका कृता मह” आळळातनक 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


जाडा 
ह ळा ष्ठ> ७ 
च नवभारत रे शा 
श्ट्क् (2 
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खंड १ व १ विक्रीस तथार 


युरोपीय विठ्ठानांनी प्रशांसिलेला 
प. जवाहरलाल नेहरू यांचा अद्वितीय ग्रंथ 


जागतिक इतिहासाचे ओझरते दशन 


५ (1011565 ७01 ७४० ॥115(0'४”" 
या पुस्तकाचा अधिकृत व सुबोध अनुवाद 
खंड १ ते ४ 
१ 
प्रत्येक खंड डेमी साइजमधीळ सुमारें ४०० पृष्ठांचा होणार असून 
चार खंडांची मिळून एकूण पृष्ठे १६०० च्या वर, 
५० नकाशे आणि संपूर्ण सूचि यांसह. 
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एवढा विस्तृत आणि सांगोपांग 
अप्ता पराठी भाषेतीळ पहिळाच इतिहास-ग्रंथ 


उत्कृ छपाई : मजवूत बांधगी : सुंदर बहिरंग 


प्रकाशनानंतरची चार खंडांची एकूण किंभत रु. ३० 
७ 
-- प्रकाशनपूर्ये खात सवलत -- 
१ ते ४ खंड रु. ९२० फक्त ( सेल्स टॅक्स, पोस्टेज निराळें ) 
आपल्या प्रतीसाठीं आजच म. ऑ. नें रु. २० पाठवा. 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


विक्रीस तयार! 


“ नवभारत /प्रकाशन : ९! मूल्य दोन रुपये 
९ 


कज 


[ लिन युथांग यांच्या कादंबरीचा अनुवाद ] 


अनुवाव्का प्रमा कट्क 


एक विदुषी अनुवादकेला या कादंवरीबद्दल लिहिते ; « कथा 


यंगम आहे. नायका वेश्या असल्याकारणाने तिची उदात्तता 
अधिकच हृदयाला भिंडेल 


तिच पाहेळ दशन झाल्याचें वर्णन 
वाचतांना महाश्वेता-पुंडराकमीळनाचा आभास होतो. मराठी 
कथ़ासाहित्यांत एका अमोलिक कथेची भर टाकळीस. !? 


प्राप्रिस्थळ!-- 


(९) श, म, देव, पका 7क! ' नवभारत / 


अनुक्रमणिका 


प्रकाशन 
| ९५९ शनिवार, पणं 
(२) सुलभ राष्टीय ग्रथमाला, टिळकरोड पण २ 
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